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KASKAY TURKCESINDE ZAMAN BILDIREN KELIMELER
Doc¢. Dr. Dilek ERENOGLU ATAIZI"
OZET

Insanoglu hayat seriiveni basladigindan beri diinyasina giren her bilginin durumunu
belirlemek {lizere varlig1 zaman ile iligskilendirmeyi yol edinmistir. Dogal olarak doga olaylariyla
eslesen zaman olgusu her cografya ve millette farkli ad ve 6l¢iilerle karsilanmistir. Béylece hem
dilin malzemesi olan ve zaman bilgisi i¢ceren kelimeler hem de dilin ait oldugu halkin yasam

felsefesini yansitan kiiltiir verileri ortaya ¢ikmistir.

Zamanin boliimlenmesinin (yil, ay, hafta, glin) yani sira verilen zaman adlar1 (mevsim,
giin i¢i boliimlenmeler vb.) bakimidan yapilacak arastirmada iran'in Sirazi da igine alan
Korfez bolgesinde yaptigimiz derlemelerden ve Kagkay Tiirklerinin son on yildir yayimladig:

bazi eserlerden faydalanarak Kaskay Tiirk¢esinde zaman bildiren kelimeler tespit edilecektir.

Tiirk¢enin her lehgesinde zaman isaretleyicileri ortaklik gosterse de bazi lehgelerde
cografya ve kiiltiir farklilig1 sebebiyle ayriliklar ortaya ¢ikmaktadir. Azerbaycan, Tiirkmen,
Halag, Sahseven, Ebiverdi ve Kaskay Tiirkleri Iran cografyasinda Tiirkcenin her lehgesinde
zaman isaretleyicileri ortaklik gdsterse de bazi lehgelerde cografya ve kiiltiir farklilig1 sebebiyle
ayriliklar ortaya ¢ikmaktadir. Azerbaycan, Tiirkmen, Halag, Sahseven, Ebiverdi ve Kaskay
Tiirkleri Iran cografyasinda yasayan Tiirk halklaridir.

Iran'da Siraz bolgesinde yerlesik bulunan yari1 gégebe Kaskay Tiirkleri, halk edebiyatiin
bir devami olan, masal, hikaye, kosma ve siir tiirlerinde s6zlii gelenegi devam ettirmis, son on

yildan beri yazili edebiyatin baz: tiirlerinde eserler vermeye baglamislardir.

Bu ¢alismada, Kaskay Tiirk¢esinde zaman bildiren kelimeler tespit edilecektir. Bu tespit
ile Kagkay Tiirk¢esinin bu konuda resmi dil olan Fars¢adan etkilenip etkilenmedigi, eskiden

bugiine bu terimlerin ne kadarini korudugu ortaya ¢ikacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kaskay Tiirkgesi Kaskay Tiirkleri Zaman Kelime Farsca
WORDS THAT INDICATE TIME IN THE QASHQAI TURKISH

Since the beginning of humanity, in order to determine the situation of every information
that enters into his world, humankind has aimed to create a relationship between time and entity.

Naturally, the time entity which matches with the natural events is welcomed with different

* Eskisehir Osmangazi Universitesi, dilekerenoglu@gmail.com
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names and measurements in every geography and nation. This way, both words which are the
materials of language and which includes time, and the culture data, which reflects the life
philosophy of the people that the language belongs, have emerged.

Even though the time indicators are in cooperation in every dialect of Turkish, some
separations are seen in some dialects because of geography and cultural differences. Azerbaijan,
Turkmen, Halac, Sahseven, Ebiverdi and Qashqai Turks are the Turkish people who live in the
geography of Iran.

Qashgai Turks is a semi-nomadic folk which settled in Shiraz geography especially.
Qashagai Turks continued the oral tradition in the types of tales, stories, ballads, and poetry;
however, since the last ten years, they have given some artefacts in some of the types of the

written literature.

In this paper, words that indicate time will be determined in the Qashqai Turkish by
benefiting from the written artefacts which are rare and from the compilations which are

acquired with field work.
Key words: Qashgai Turkish, Qashqai Turks, Iran, time, word
KASKAY TURKCESINDE ZAMAN BILDIREN KELIMELER
Zaman

Tanpinar’a gore, ne i¢inde olunan ne disinda kalinan biitiinliikk. Zaman... Bu sistem, tarih
boyunca topluma yon veren Platon, Descartes, Leibniz, Kant, Einstein, Bergson gibi bilim

adamlar tarafindan iizerinde diisiiniilegelen bir konu olmustur.

Arapca kokenli “vakit, zaman” kelimeleri, Eski Tiirk¢e “6d, ogur”, Eski Uygur Tiirkg¢esi

“ogur” kelimeleriyle karsilanmistir.

2 ¢

Genel anlamda “6l¢iilebilir nicelik olarak diisiiniilen siire”, “simdinin ge¢cmis olmasina
yol agan kesintisiz degisme, hareket” ve gramerde “fiil ya da eyleme bagli olarak dogal siirenin
cesitli dilbilimsel boliimlerini gdsteren kategori” gibi pek ¢ok tanimla karsilanabilen zaman,

kullanildig: alanla ilgili olarak kendi kelime diinyasini yaratmistir.

Mekan ile zaman arasinda kurulan iligki, nesne ve hareket iligkisini yansitmaktadir.

Nesnel ya da 6znel bakimlardan bu yansimalar, nesneye ait ya da gorece bir siireyi ifade eden

* Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaynlar, Istanbul, 2002, s. 1139.
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zaman goriiniimleridir.” Iste, zamanla ilgili bu farkli goériiniimler her dilde hatta her dilin

lehgesinde farkli kelimelerle adlandirilir.

Durum degismelerini zaman ¢izgisinde gostermenin Tiirk¢ede birbirini destekleyen iki
yolu vardir: Birincisi, yliklemde ek yolu ile gosterilen zaman, ikincisi ise, olmus olani, olmakta

olani, olacak olan1 ve hep olani isaret etmek i¢in kullanilan kaliplasmis zaman kelimeleri.

Tiirk¢e zaman kavramlarii olustururken dogadan hareket eder. S6z varligini, zaman
icinde zenginlestiren bu kavramlar bir yandan doga olaylarinin gostergesi olurken bir yandan
da dilin zaman belirten kelimelerinde zaman anlamini iistlenmis vakit bildiren s6z varlig1 yani
vaktin ad1 olmuslardir. Neset Cagatay bu durumu sdyle ifade eder: “Bugiin bizim kullandigimiz
zaman Olciileri ve takvim, lizerinde yasadigimiz yeryuvarlaginin kosullar1 ve olanaklari i¢in

gecerlidir.”’

Zaman bildiren kelimeler, dillerin zaman ifade eden eklerinin yaninda kullanilan
yardime1 birimlerdir. Bu birimler zaman i¢inde dilin zaman eki sistemini destekleyen ayni
zamanda bagimsiz davranan zaman birimleridir. * Iletisimde eylemin gosterdigi degil; anlattig1
temel alindigindan devreye bagka dil birimleri de girer. Asil zaman bildirme, yani zamani
dilimleyerek darlastirma ve netlestirme islevi, zaman ifade eden birimlerle saglanmaktadir.

Tiirkgede zaman ifade eden sozciikler de etkin bir anlatim saglayacak dl¢iidedir.”*

Tiirkge, en eski dil donemlerinden beri zaman kavrami ifade eden s6z varligi bakimindan
olduk¢a zengin bir yapiya sahiptir. Bununla birlikte g¢esitli sebeplerle etkilesimde
bulundugumuz baska dillerden 6zellikle Arap¢adan Tiirk¢eye oldukga fazla sayida zaman ifade

eden kelime alinmustir.

Tiirk¢enin neredeyse biitiin lehgelerinde kullanilan zaman ifade eden kelimeler asagi
yukar1 benzerlik tagimaktadir. Neredeyse diinyanin her yerinde konusulan Tiirk lehgeleri farkl
dil iligkilerinden dolayr zaman ifade eden kelimeler bakimindan da farkli etkiler altinda
olmuslar. Bu lehgelerden biri olan Iran sinirlar1 icinde konusulan Kaskay Tiirklerinin dilinde de
zaman bildiren kelimeler bakimindan hem Tiirk¢e kdkenli hem de Arapca kokenli s6z varligini

gérmek miimkiindiir.

* Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 1139.

 Neset Cagatay, “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olgiimii ve Takvim”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/733/9344.pdf, 10 May1s 2019, saat: 18:00.

! Kerime Ustiinova, “Tiirkgede Zaman Kavrami ve Islenisi”, Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2005/2, Y. 6, S. 9, s. 198.
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Bu calismada oncelikle Kaskay Tiirkleri hakkinda kisaca bilgi verilerek bu lehgedeki

zaman bildiren kelimeler incelenecektir.
Kaskay Tiirkleri

Kaskay Tiirkleri, iran Islam Cumhuriyeti sinirlar1 i¢inde yerlesik bulunan yar1 gogebe bir

Oguz halkidir. Etnik yapisi su eyaletlerde kendini gostermektedir:

Azerbaycan: Tebriz, Urumiye, Erdebil, Meraga, Hoy, Merend, Zencan, Kazvin, Salmas,
Hemedan.

Fars Bolgesi: Tahran, Isfahan, Meshed, Kum, Kirman, Kasan.
Lorestan: Sehr-i Kiird, Horramabad, Dezful, Kazerun, Burucerd.
Kiirdistan: Senendec, Mahabad, Kirmansah.

Belugistan: Zahedan, Iransehr, Cahbahar.

Tiirkmenistan: Gorgan, Bender-i Tiirkmen.

Arabistan: Ahvaz, Abadan, Hiirremsehr, Behbahan.

Horasan: Feriman, Meshed, Esferayen, Sebzevar, Niabsur, Bocnurd.

Kaskayistan (Vilayet-i Kaskayf): Siraz, Firuzabad, Isfahan, Lar, Mervdest, Abade,

Sehrreza, Sepidan, Busehr, Gir, Kazirin, Zeregan.

Halacistan: Sava, Erak, Veramin.

Resim 1. Kaskay Tiirklerinin yerlesik bulundugu bolgeler
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Tarih bilgilerinin 1s181inda, Kagkay Tiirkleri 13. yiizyildan itibaren Tiirkistan’dan,
Kafkasya’dan, Azerbaycan’dan ve Anadolu’dan Iran’in merkezine ve daha sonra giineyine
dogru go¢ eden Oguz boyundan Tiirk halkidir. 6 tayfa, 200 tire, bonku (asil bonku, amele
bonkusu) ve aileler ile ilhanin ve sosyal tabakalarin hizmetinde bulunan tabaka dis1 halktan
(isci, deve bakicilari, usta-gengi ve demircilerden olusmaktadir. Kaskay Tiirklerinin dini Islam,
mezhebi Sii’dir.

Kaskay Tiirkcesi

Kagkay Tiirkcesi, Altay dilleri ailesinden Bat1 Oguz kolundadir. Azerbaycan ve Anadolu
Tiirklerinin dillerine yakindir. Bununla birlikte, ayni cografyada ve ayni dil grubunda bulunan
Azerbaycan, Tiirkmen, Hamse, Horasan Tiirklerinin dillerinden farkliliklar gostermektedir.

Resmi dil Farscadir.

Bugiin Kagkay Tiirk¢esinin durumu yarim asir oncesi ile ayni1 degildir. Yaylaya gociin
giderek azalmasi ile ortaya ¢ikan merkezilesme ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan sehirlilesme

milli Kagkay kiiltiirii ve diline kars1 yabancilagsmay1 da beraberinde getirmektedir.
Kagkay Tiirkcesinde zaman bildiren kelimeler

Zaman bildiren kavramlar1 su sekilde simiflandirmak miimkiindiir: Giin, hafta, ay,
mevsim, din ile iligkili zaman adlari, biiyiik zaman birimleri, kii¢clik zaman birimleri, 6ncelik

sonralik bildiren kelimeler, donem bildiren kelimeler, soru ile zamani bildiren kelimeler.
Asagida cesitli metinler alinmis zaman kelimeleri ile 6rnekler gosterilmistir:

Olmeyin mogesi etisdi, eceli olan garsiya ¢atdi, bu ulduz diisiir suya. Vagti ki diisiir suya
o adam 0lmiig, dmrii tamamdir. Bu hemise menim zehnimdeydi ki menim beyiganamin ulduzu

bir giin diismiis suya ve evvel dastan ke yazdim adin1 goydum, Beyiganamin Allincag Ulduzu.”
ecel: (Ar.) Oliim zamani.
moge: (Ar.Zaman, 6liim zamani.
vagt: (Ar.) Zaman
tamam: (Ar.) Zamanin sonlanmas.
hemise: (Far.) Siirekli, daima

ahar/aher/ aherin: (Ar.) Son, sonraki

“ Dilek Erenoglu Ataizi, Kaskay Tiirklerinin Dili, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, Ankara, 2017, s. 278.
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Attamunan-anam ki igirmi il menim giiliisiminen giildiler ve gaygilariminan da agladilari.

Yetmis il yasamagi, sekkiz usak belseldmegi, emeg ¢cekmegi, yuvri sahladmagi, kog

konda, souk sicaklarda, var yohliginan basa vurmagi... varusi esidilmeli.

il: yil

Diinen pesin, duvarlarim dagdan inen ¢agi bir gordiim ki bi komral emlig koyunum
yohdur.

Su giinleri pesin ¢ag1 evden kapiya ¢ikardi.

Bir giin kalmus ag ¢adura geden ¢agi, pesin giin batmamis kerez meni ¢cagurdu.

cag: Zaman; -dig1 zaman, -diginda,

pesin: (Far.) Son, sonra, en son, sonraki; 6gleden sonra.

pesin ¢ag1: (Far.+T) Ogleden sonra.

diinen: Diin.

kerez: Vakit.

giin bat-: Aksam olmak.

Riizgardan her ne gelse hos deying.

riizgar: Zaman, devir, ¢ag, diinya, felek.

Anali usaklara seherler, nastaluk, giin orta yemeli, ahsam kerezde sam kayurirdi.

seher: (Ar.) Sabah

nastaluk: (Far.) kahvalt1

giin orta yemeli: Ogle yemegi

sam: Aksam yemegi

ahsam: Aksam

kerez : Vakit

Tatas1 dedi: Indi sam ¢agidir, karangida tamdar yoh.

indi: Simdi

sam ¢ag: Aksam vakti

Yayman-hazal bendleri ge¢gmis kisa catirdi ta bir giin ogulca Aslan odanindan sorusdu.
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Ciin ki ii¢ ay tovsani oba i¢inde gegirddi.

Sonra dedi: Durna beyi pe hagan Ayaz kiha ogluna cugab veresing?
ta: Icin, kadar

yay: Yaz

tovsan: Yaz

bend: Mevsim

kis: Kis

cat-: Vakti gelmek

pe: (Far.-pes-) O halde, dyleyse

hacan: Ne zaman

Teserrof edeller o zeman Alberselan o Soltan Sencer Selcugi Iran hakimiydi.
zeman: (Arp.) Zaman

Coh usagidim, yeddi yasarlikda 6116.

yasarlik: yas

Ingilabdan sora ta hududen yirmi il bunden gabah yani yetmis dehesinden bele, burden

coh ferhengi isler olmus ama kafi deyirimis.

dehe: On y1l
il: Yil
gabah: Once

Bu ahirda ne ki gordiigiz ki, Hosrov Han menim hanimimin amisi, men on dogguz il

debiridim.

ede.

ahir: (Ar.) Son, sonraki
Meselen gelin daha elan arayesgaha aparmillar, atinan getiriller.
alan/elan/alan/alen: (Ar.) Simdi

Baslih ele toydan bir ay ileri, on giin belayi toydan ileri bileyi veriler ki geda bu karsazlik

ay: Otuz giin
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giin: Yirmi dort saat

Ilerteri ayendeyi ¢oh diiriist gdrmirler.

ilerterif/ilerter: (Far. +T.) ileride, gelecekte.

ayende/ayendeyi: (Far.) Gelecek zaman

Gasgayiler el ocagi gabul etmisler ve Gasgayi kelimesinin evvelinne el ocagi var
evvel: (Ar.) Ik, 6nce

Veli artith ferhengimizden vermisek.

artig/artog/artug/artih/artoh: Bundan sonra; fazla, daha ¢ok,

Azita ilahe-yi bahardr.

bahar: Yaz, bahar mevsimi

Bildirde 6ldii.

bildir: Gegen yil

Bele Gasgayilar borhaha-yi mohtelifde geldiler.

borha: (Far.) Devir

Daha o s6z bir senedimis hesab et.

daha: Heniiz

Evvelke dovran-e dersimi obada yaylagda kenne ohumusam.

Basini eslah edillerdi o bed ¢ahardi kot salvarini geyirdi o dovreler salgaba varidi.
dovran/dovre/dovre : (Far.) Devir, zaman

Bu merbut olir ki ikki gern munnan ileriye ki munnar elhani siyesetleriymis ki 6z dor o

berlerinde megzli adamlar olalar, bilen adamlar olalar.
garn/gern: (Far.) Yiizyil
Biz gecenlerimizle budanabilmirik, yani kesebilmirik.
gecen: Gecmis
Seher gelesiyem (gelecek zaman) Amele, Keskiillii, Deresorlu da ele bu gepi ¢alir.

gelecek: Gelecek zaman
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Bir gece toydan ileri derler geliller hena goyiller.

gece/gice: Gece

Gasgayiler de bu tamgadan estefade etmisler ki bu varimiz, hala var, bu estefade olunir.
hala/hala/hele: (Ar.) Simdi

Heniiz Gasgayiler icinne tayefeyi ben-nam-1 Gutilu bizim varlarimizdir.

heniiz: (Far.) Simdiye dek, daha simdi, az 6nce; hala

Sora ki daha gelmemisler hey sahrinen asina olmuslar bir para mevared var.

hey (Far.) Siirekli

Bir miiddet Eveden’de olur.

miiddet: (Arp.) Zaman

Yaz, men gis getdim bir gos getirdim.

yaz: Bahar

gis: Kis mevsimi

Eslen roman ele bu islerdik ki halh giindiiz gérir, bu sabahtan ta sama kadar goriller.
giindiiz: Giindiiz

Heye bir nefer danisirdi bilesinnen gelli onna deyirdi burda.

heye: siirekli

Hezan olur bag bahgalar

hezan: (Far.) Hazan, giiz mevsimi

Inni ki daha yohdur ve 8lmis iser bu gadr dartha bu donyadan.

inni: Simdi

Holasa mogeyi ki Siileyman Han 6lir, gelirler ¢ayin bu tayina ehtelaf diiser aralarina.
mogeyi: (Ar.) O zaman

Kis gliniinde gabak geldi nov-bahar

novbahar: (Far.) ilkbahar
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Yalan vede dilden dile diisiib dir

vede: Vade, siire

Coban yohuya geder zohr ¢agi.

zohr: (Ar.) Ogle vakti

Omriin karrvandir demadem gecer

Dem be dem as1gin kiblegahi sen
demadem/dem be dem: Her an, her zaman
Sonu¢

Kaskay Tiirk¢esinde zaman belirten kelimelerin bir kism1 Eski Tiirkge kdkenli, bir kismi
ise Arapca, Farsca kokenli kelimelerden olusmaktadir. Kuskusuz bu durumun sebebi islam dini
ile tanigan Tirklerin Arapgadan aldiklar1 kelimeler ve iki dilli bir dil diinyasinin konusurlar
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda kag¢inilmaz bir sekilde Fars¢a kokenli kelimeler

de Kaskay Tiirkcesini etkileyecektir.

Incelenen Kaskay Tiirkgesi metinlerinden de yola ¢ikarak soylenebilir ki diger Tiirk
lehgelerinden ne kadar yabanci kdkenli zaman ifade eden kelime varsa resmi dillerinin Farsca
olmasina karsin Kaskay Tiirk¢esinde de asag1 yukar1 o kadar Arapga ve Fars¢a kdkenli kelime
vardir. Bununla birlikte, Kagkay Tiirkleri dillerindeki Tiirkce zaman bildiren kelimelerin

coklugundan dolay1 Tiirk¢e hakimiyetlerini daha uzun yillar koruyacaklari goriilmektedir.
Kaynake¢a:
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002.
Cefer Eyvezi Yadikuri, Mezun Qasqay1 Si’irleri, Eram Yaynlari, Siraz, 2015.

Dilek Erenoglu Ataizi, Kaskay Tirklerinin Dili, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
2017.

Fettane Muradi Karakani, Allincak Ulduzu, Siraz, 2009.

Ibrahim Ahmet Aydemir, Tiirkcede Zaman ve Goriiniis, Grafiker Yayinlari, Ankara,
2010.

Kerime Ustiinova, “Tiirkgede Zaman Kavrami ve Islenisi”, Uludag Universitesi Fen

Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2005, Y. 6, S. 9, s. 187-201.
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Neset Cagatay, “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olciimi ve Takvim”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/derqiler/37/733/9344.pdf, 10 Mayis 2019, saat: 18:00.

Salim Kiigiik, Taniklar ile Tiirkgede Zaman Kavrami ve S6z Varligi, Gece Kitapligi,

Ankara, 2018.T
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TOPLUMSAL DEGERLERLE NORMLARIN OGRETILiP HATIRLATILMASI
BAGLAMINDA ASIK PERVANI’NIN SiiRLERI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Doc. Dr. Ash BUYUKOKUTAN TORET*
OZET

Toplum i¢inde bireylerin etik ya da uygun davranislar konusunda sahip olduklari fikirleri
gosteren degerler ile kiiltlirel agidan arzu edilir ve uygun olarak degerlendirilen davranislari
akla getiren normlar, toplumsal diizenle yakindan iligkilidir. Bu nedenle degerler ve normlar,
rol kavramiyla baglantilidir. Bireye, aile ortamindan baslanip toplum i¢inde devam eden bir
yapida, neyin dogru neyin yanlis, neyin istenilir, neyin kotii oldugu konusundaki deger ve
normlar Ogretilir, benimsetilir. Toplum hayatinin isleyisi kurallarinin  6gretilmesi ve
hatirlatilmas1 noktasinda, sozlIii kiiltliriin icracilarindan asiklar da devreye girerek, iizerlerine
diisen gorevi yerine getirmeye calisirlar. Bu baglamda, Yusufelili olmakla birlikte 1963
yilindan beri Eskisehir’de yasayan Asik Pervani’nin siirleri dikkat cekicidir. Pervani,
icralarinda, bir taraftan eglendirip hosca vakit gegirtirken, diger taraftan degerlerle normlarin
ogretilip hatirlatilmasi roliinii de tistlenmektedir. Calismada, Asik Pervani’nin siirlerinden
hareketle, sairin 6zellikle hangi toplumsal degerlerle normlar1 6gretme ve hatirlatma islevi
iizerinde durdugu incelenmistir. Bu noktada, asik lizerine hazirlanmis olan siir kitaplar ile
goriismelerimiz sirasinda As181n irticalen sdylemis oldugu siirlerden yararlamlmustir. inceleme
sonucunda, asigin sadece agki dile getirmedigi, aile fertlerine baglilik, vatan ve insan sevgisi,
kardeslik, vefa, mertlik, toplumsal dayanigma, birlik ve beraberlik i¢cinde yasama, bencillik,
kendini begenmislik ve ag gozliiliikten kaginma gibi temalar lizerine de yogunlastig1 tespit

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Asik Pervani, Siir, Toplumsal Deger Ve Normlar, icra, Ogretme,

Hatirlatma.
ABSTRACT

The values exhibiting the ideas that individuals own regarding ethical or appropriate
behaviors and the norms suggesting the behaviors evaluated as desired and appropriate
culturally in the community are closely related to social order. Therefore, values and norms are
associated with the concept of role. In a structure continuing in the society by beginning from

the family environment, values and norms are taught to the individual regarding what is true,

* Eskisehir Osmangazi Universitesi, abtoret@ogu.edu.tr
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what is wrong, what is accepted and what is inappropriate. In relation to the teaching and
reminding of the rules in the community life, ashiks, among the performers of the oral culture,
become involved and try to achieve their responsibilities in this respect. In this context, the
poems of Asik Pervani are noteworthy. In his performances, Pervani takes the role of teaching
and reminding of values and norms in addition to offering entertaining moments. With reference
to the poems of Asik Pervani, especially what social values and norms are tried to be taught and
reminded by the poet was analyzed in the study. At this point, the poetry books prepared about
the ashik and the poem extemporized by the ashik were used. As a result of the examination, it
was found out that the ashik does not only express love, but also focuses on topics such as the
ideal human and lifestyle, commitment to family, people, love of nation and of the country,
unity, solidarity, non-indulgence (self-control), not looking for flaws, talking briefly and
concisely, honesty, tolerance, generosity, justice, bravery, modesty, fidelity, and being

educated.

Keywords: Asik Pervani, poetry, social values and norms, performing, teaching,

reminding.
1. Giris

Literatiirde farkli sekillerde tanimlanabilen bir sozciik olan deger, sosyal bilimler,
ozellikle de felsefede, sosyoloji, psikoloji ve antropoloji alanlarinda ¢ok tartisilmis hatta Joseph
Fichter’in (2006: 165) ifadesiyle, sosyologlar arasinda belki de higbir konu, degerler kadar
tartisma konusu edilmemistir. Sosyal bilimler, ¢ogu sosyal bilimcinin, degerleri insan
davranisini agiklamada temel bir unsur olarak gérmeleri nedeniyle, sosyal degerler lizerine bu
denli yogunlagsmaktadir. Bunun yani sira degerler, arastirmacilara hem birey, hem de grup
diizeyinde bilgi saglayabilme islevlerine sahiptir (Yazici, 2014: 210). Dikkat ¢ekici tanimlardan
birine gore degerler, “Belli bir kiginin veya grubun, bilinen belli eylem ve davranis segenekleri
arasindan agikca veya kapali bicimde tercih edileni ifade etmektedirler” (Giiveng, 1976: 29-
30). Diger bir ifadeyle degerler, bir grup ya da toplumun varlik, birlik, isleyis ve siirekliligini
saglamak i¢in liyelerinin cogunlugu tarafindan dogru ve gerekli olduklar1 kabul edilen, onlarin
ortak duygu, diisiince, amag ve ¢ikarlarin1 yansitan genellestirilmis temel ahlaki ilke ya da
inanglardir (Erdogmus, 1976: 115, Kizilgelik ve Erjem, 1994: 99). Tutum arastirmasinda,
degerler, insanlarin, “neyin dogru, neyin yanlis, neyin iyi, neyin koétii, neyin giizel, neyin ¢irkin,
neyin adil oldugu konusunda tasidiklar1 genel yargilar1 gosterir” (Marshall, 1999: 133-134;

Giiven, 1999: 163). Bu baglamda degerler, bireylerin diisiince, tutum ve davraniglarinin
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anlamlandirilmasinda onemli kodlardir (Degerlerin tanimi, siiflandirilmasi, o6zellikleri,

islevleri, kaynaklar1 ve toplumsal hayattaki yeri hakkinda bk. Yazici, 2014: 2019-223).

Degerlerin kurallasarak dislagsmalar1 ve davranis Olciisii olmalariyla da normlar ortaya
cikar (Aydin, 2011: 42). Yani normlar, degerlere gore daha buyurgandirlar ve bu 6zellikleriyle
kurallara ve diizenlemelere benzerler, ancak bu kurallarin resmi statiisii yoktur (Marshall, 1999:
533). Statii ve rol kavramiyla da yakin iligki i¢cinde olan deger ve normlarin her ikisi de
davranislarin belli kaliplar ¢ercevesinde yapilmasini isterler, birtakim beklenti, kaginma ve
yasaklar1 barindirirlar (Arslantirk ve Amman, 2008: 250). Birey, toplumun kendisinden
bekledigi statii ve rollerinin gereklerini yerine getirebildigi takdirde, toplumsal deger ve
normlarin stirekliligine dnemli katki saglar. Aksi durumda, toplumu bir arada tutan s6z konusu
zincir zayiflayabilir, hatta zincirin halkalarinda kopmalar meydana gelebilir ki bu durum da
toplumda bazi ¢atismalara neden olabilir. Zincirin halkalarinin birbiriyle uyum ve belli bir
ritimde hareket edebilmesi icin degerler ve normlar sisteminin bireye Ogretilmesi, 6rnekler

izerinde gosterilmesi ve hatirlatilmasi gerekir.

Birey, toplumsal deger ve normlari i¢cine dogdugu toplumda hazir bulur; toplumsallasma
stirecinde gozleyerek, konusarak, dinleyerek, 6grenir, benimser, uygular, hatirlar ve bir sonraki
kusaga aktarir (Giiven, 1999: 163). Aile ig¢inde baslayan bu siireg, toplumda devam eder.
Toplumsal diizenle yakindan iliskili olan deger ve normlar konusunda Talcott Parsonsci kuram,
“toplumsallagsma araciliiyla kisinin giidiileniminin bir parcast héline geldigini, dolayisiyla
insanlarin, toplumla uyum saglamayi istemeleri nedeniyle kendi toplumlarinin normlariyla tam
bir uyum icinde hareket etmeye basladiklarini ileri siirer” (Marshall, 1999: 534). Bu uyumun
stirekliliginin saglanmasi1 noktasinda, sozli kiltliriin icracilar1 olan sairler, anlaticilar,
sOyleyiciler, oyuncular da 6nemli rol oynamaktadirlar. Yani onlarin icralar1 sadece toplumu
eglendirme islevini degil ayn1 zamanda toplumsal degerlerle normlar1 Ogretip hatirlatma

islevini de yerine getirmektedir.

Bu noktada, 1963 yilindan beri Eskisehir’de yasayan Asik Pervani de diger asiklar gibi
toplumsal degerlerle normlar1 6gretme ve hatirlatma goérevini de listlenmistir. Yazida, yasliktan
dolay1, her ne kadar ses seviyesi, kalitesi ve tonu bozulmus olsa da asiklik gelenegiyle ilgili
¢alismalarina ve az da olsa deyislerini sdylemeye devam eden Agsik Pervani’nin siirlerinden
hareketle, zellikle iizerinde durulan deger ve normlar ele alinmistir. Arastirma kapsaminda,
asigm 2001 yilinda “Yusufelili Asik Pervani Hayati-Siirleri-Karsilasmalari”, 2012 yilinda
“Yusufelili Asik Pervani Hayat: ve Siirleri” ve 2017 yilinda “Eskisehir’de Bir Asik Asik

Pervani (Ismail Celik) Asiklik Gelenegi-Hayati-Sanati-Basilmamus Siirleri inceleme” adlariyla
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yayimlanan kitaplarindan yararlanilmistir. Bunun yani sira goriismelerimiz sirasinda asigin
irticalen sOylemis oldugu siirlerine deger ve norm odakli bakilmistir. S6z konusu tespit ve
degerlendirmelere gegmeden dnce, deger ve normlarin i¢inde yasanilan toplum, ¢evre ve alinan
egitimle de dogrudan baglantili oldugu diisiiniilerek, Asik Pervani’in hayatma deginmekte

fayda vardir.
2. Asik Pervani ve Asik Pervani Uzerine Yapilan Bazi Calismalar

Asil ad1 Ismail Celik olan asik, 5 Mart 1931 yilinda Artvin’in Yusufeli ilgesine bagli Okar
(Havuzlu) kéylinde dogmustur. Baba ad1 Ali, anne ad1 Ayse olan sairin dedesi, on dokuzuncu
yiizy1l Asiklarmdan Asik fkrari’dir. flkokuldan sonra okula gidemeyen 4sik, Yunus Emre, Hac1
Bektas Veli, Mevlana gibi biiyiiklerini okuyarak kendisini yetistirir. Asik olana kadar, gegimini
bag bahge isleriyle ugrasarak, hayvanlari otlatarak saglar. Babasini kaybetmesi nedeniyle erken

yasta ailenin sorumlulugunu {istlenir.

Celik, asikliga gegisini sOyle anlatir: “On sekiz yasindaydim, babamdan bir ¢ift okiiz
kalmust1. Okiizleri éniime katarak giin dogumuyla birlikte tarlaya gitmistim. Kara sabanla tarla
striiyordum, orada yoruldum. Bizde panta denir (yabani armut, ahlat) o agacin dibinde
dinlenirken uyuyakalmisim. Riiyamda ii¢ ihtiyar geldi. Bana {i¢ adet {iziim tanesi verip bir kiz
gosterdiler. Bu kizin ad1 Ayse ama biz ona asiklar meclisinde Nazlihan deriz, dediler. Lediin
ilmini okuttular. Ardindan degirmenin basina gétiirdiiler. Degirmen dyle giizel doniiyordu ki,
“Ne giizel doniiyor pervane gibi” deyiverdim. Ihtiyarlardan biri “Oglum senin mahlasin Pervani

olsun” dedi. Oylece kald1”.

O agacin altinda sekiz saat uyuyan asik, uyandiginda hayvanlarin kendisinden epey
uzaklastiklar1 goriir. Onlart alip kdye dogru yiiriir. Viicudunda sitma gibi bir titreme ve agri
hisseder. Kdyde marangozluk yapan Ahmet Usta’nin yanina giderek, kendisine dut agacindan
bir saz yapmasini ister. Ahmet Usta, “Tamam ama Ismail sen tulum, zurna ¢aliyordun sazi1 ne
yapacaksin? deyince basindan geceni anlatip asik oldugunu sdyler. Ahmet Usta buna pek
inanmaz ve kendisini ikna edebilmesi i¢in bir siir okumasini ister. Boylece Pervani, “Otuz bir
vilinda geldim diinyaya / Kirk dokuz yiulinda diistiim sevdaya / Dort kapidan daldik muhiti

deryaya / Erenlerin mektebinden okudum” seklinde devam eden ilk siirini okur.

Pervani gozlerini kapatip pes pese birka¢ kafiyeli siir daha okuyunca Ahmet Usta ona
inanir ve dut agacindan bir saz yapar. Saz ¢calmay1 kendi kendine 6grenir. Pervani’yi biiyiik bir
merak ve ilgiyle dinleyen kdy halki, kendisinin asikligini onaylamak icin kdyiin yakininda

bulunan yetmis yaslaridaki Asik Huzuri Baba’y1 koye davet ederler. Huzuri, bir hafta, on giin
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boyunca as181 dener, sinavdan gegirir. Pervani, ona nazireler yapar, atisirlar ve asik oldugunu
ispatlar. Kendisindeki yetenegi goren Huzuri Baba, “Gel seninle birlikte dolagalim” der ancak
Pervani bu teklifi kabul etmez. Huzuri Baba, “Dedesi Ikrari, Siimmani ve bizden sonra asiklig1

devam ettirecek kisi budur, hayirli olsun” diyerek koyden ayrilir.

Asik Pervani, sonradan saz ¢almay1 gelistirir. Hatta Yusufeli’nde saz teli bulamayinca
saza kablo ceker. 1950 yilinda, alt1 y1l siiren Anadolu seyahatine ¢ikar. Once Erzurum’un Oltu
ilcesine giden asik, burada Oltulu Ummani ile bir karsilasma yapar. Narman, Erzurum,
Erzincan, Sivas, Tokat, Yozgat, Ankara, Eskisehir, Istanbul ve Izmir’i dolasir. Kdyiine
dondiikten sonra 1955 yilinda esi Ayse ile evlenir, dort kiz bir erkek ¢ocugu olur. 1956 yilinda
Kars’in Saritkamig ilgesine yerleserek firincilik yapar. 1963 yilinda Eskisehir’e tasinir.
Eskisehir’de de firmcilik yapan asik, 1992 yilinda firmm1 kapatarak emekli olur. Hala
Eskigsehir’de ikamet etmekte olan Pervani, bugiin de siir toplantilarina, asik meclislerine

katilmakta, irticalen siir sdylemektedir.

Asik Pervani’nin bir ustast olmamuistir. Belli bir asiklik koluna da bagl degildir. Dedesi
Ikrari’den sonra babasinin, babasindan sonra agabeyinin stk olmasi beklenmis ancak
olmamustir. Bu nedenle Pervani, dedesi Asik Ikrari’den ¢ok etkilenmistir. Bunun yani sira
Narmanli Asik Siimmani, Yusufelili Muhibbi, Mahiri ve Huzuri Baba’y1 6rnek almistir. Dort
tane cirak yetistirmistir. Bunlardan iki tanesi vefat etmis, Yalcin adl1 birisi de hastadir. Asil ad1

Sabri, mahlas1 Mestani olan diger ¢iragi sagliklidir, onun da siir kitaplar1 bulunmaktadir.

Pervani, siirlerini ti¢ doneme ayirir. Genglik yillarim diye s6z ettigi 1949-1956 yillarinda
soyledigi siirleri agirlikli olarak agk, sevgi ve hasret konudur. 1956 sonras1 dogup biiyiidiigii
yerlerden ayrilip Kars Sarikamis’a, 1963 sonrasinda Eskisehir’e yerlesip firincilik yaptigi
yillara ait siirlerini olgunluk donemi siirleri olarak adlandirir ki bunlar gurbet, ayrilik ve sila
0zlemi konuludur. Son donemim diye bahsettigi siirlerinde ise daha ¢ok dini-tasavvufi ve
toplumsal konulara agirlik vermistir. Bunun yani sira vatan ve millet sevgisi, insanlar1 dostluga,
kardeslige, toplumsal deger ve normlara uygun davranmaya davet eden Ggretici ve hatirlatici
stirleri de oldukg¢a fazladir. Bugiin de giincel olaylar1 ve siyaseti yakindan takip eden asik,
toplumsal ve Kiiltiirel yozlasmalarin karsisindadir. Insanlarin dini duygularmi istismar

edenlerden yakinmaktadir. Siirlerinde dogdugu yerin agiz 6zellikleri dikkat ¢ekmektedir.

Asik Pervant iizerine yapilan calismalarin sayisi fazla degildir. Kendisini bilim diinyasina
tanitan ilk kisi Mehmet Gokalp’tir. Mehmedi ve Hitabi mahlaslariyla siirler yazan, Pervani ile
aynt kdoyden olan Gokalp, 1952 yilinda Pervani’nin siirlerini derlemis, Tiirk Folklor ve
Aragtirmalart Dergisi’nde (say1 19-21, 39 ve 40) seri yazilar halinde yayinlamigtir. Daha sonra
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Tirk Folkloru, Tiirk Edebiyati ve Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 dergilerinde Pervani’yi
tanitmistir. Yine aragtirma kitaplarinda, antolojilerde ve ¢esitli dergilerde Pervani’ye yer

verilmistir.

Mehmet Gokalp, Pervani’nin biitiin siirlerini divange tarzinda daktilo ederek bir niishasini
Pervani’ye, bir nlishasini1 da Artvin Kiiltiir ve Yardimlasma Vakfi’na hibe eder. Taner Artvinli
(2001), kendi derlemelerini de ilave ederek bu siirleri “Yusufelili Asik Pervani Hayati-Siirleri-
Karsilagsmalar1” adiyla yayinlar. Dogu Anadolu ve Yusufeli’ye turistik seyahate ¢ikmis olan
Amerikali bir ¢ift, Elizabeth ve Landon Thomas’in maddi destegiyle basildigi belirtilen bu eser,
Asik Pervani hakkindaki ilk eserdir.

Bekir Karadeniz (2001) adli bir hemsehrisi Pervani’nin yliz civarinda siirini bir araya
getirerek “Asik Pervani Gelsene-Siir” adiyla yaymlamustir. Cocuklari Nurten Onder (Celik) ve
Mustafa Onder (2012) tarafindan yaymlanan “Yusufelili Asik Pervani Hayat1 ve Siirleri” adli

kitap, Pervani’nin siirlerini bir araya getiren diger dnemli ¢caligmadir.

Miizeyyen Buttanri (2017), Pervani’nin hayati, sanati, siirlerinin tema ve bigim 6zellikleri
hakkinda ayrintili bilgi veren bir kitap hazirlamistir. Pervani {izerine yapilan dordiincii kitap
caligmasi olan bu eser, asigin ilk kez yayinlanan iki yiiz elli dort tane siirini de ihtiva etmesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Asik Pervani iizerine hazirlanmis olan lisans bitirme tezleri de bulunmaktadir. Osmangazi
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi'nde, Halil Buttanr1 danismanliginda, Umut A¢ikgoz
(2002), Nagehan Vurankaya (2007) ve Fatih Biger (2010) tarafindan yapilmis olan ¢aligsmalar
bunlar arasmdadir. Yine Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nden Hiilya Ciftgi’nin (1995)

hazirlamis oldugu bitirme tezi mevcuttur.

Bunun yani sira 1996 yilinda tiirkiilerinden olusan bir kaset ¢alismasi da bulunmaktadir.
Asik Pervani’ye, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma ve Egitim Genel Miidiirliigii tarafindan

yapilan bir degerlendirme sonucunda, “Halk Ozani-Asik” belgesi verilmistir.

3. Toplumsal Degerlerle Normlar Baglaminda Asik Pervani’nin

Siirleri
Toplumsal degerlerle normlarin dinleyici ya da okuyuculara &gretilip hatirlatilmasi
isleviyle siirler, kiiltiiriin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir. Eskisehir il merkezinde yagsayan
ve asiklik gelenegini burada devem ettiren Pervani, toplumun gecirdigi degisim ve doniisiime
kayitsiz kalmamistir. Bu noktada asik, ister ask, sevgi ve hasret konulu ister gurbet, ayrilik ve

sila 6zlemi konulu isterse dini-tasavvufi ve toplumsal konulu siirler olsun toplumsal degerlerle
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normlar1 aktarmay1 ve hatirlatmay1 da goz ardi etmemistir. Toplumsal degerler ve normlar

ihmal edildigi takdirde ortaya cikabilecek olan olumsuz durumlar dile getirmistir.

Asikliginm yani sira tavri, sozii, tutumu, yorumu ve yasantisiyla da ornek alinan
Pervani’nin Eskisehir Sairler Dernegi’nde bagskdseye oturtulmasi, 6zellikle geng asiklara bir rol
model olarak sunulmasi, siir okuyan, yazan kisilerin yani sira siyaset ve glindem hakkindaki
degerlendirmelerinin dikkate alinmasi, toplumun, kendisinin sozciisii olabilecek asiklara
ihtiya¢ duymasinin bir gostergesidir. Sair siirlerinde, ideal insan1 ve yasam seklini resmetmis,
insanin yaratilis amacina dikkat ¢ekmis, 1yi insan olma bilincini asilamis, toplumsal degerleri
ve normlari genglere, cocuklara 6gretmeye, biiyiikleri de insan olmaya davet etmeye caligmstir.
“Insan O1” adl1 siiriyle bir yandan kainatin en yiice yaratiginin insan oldugunu belirtmis, diger
yandan da insanin kendisini ve dolayistyla Hakk’1 tanimasi, birbirine karsi saygili davranmasi,
mazlumun yaninda olmasi, kalbinden kibri, gururu uzak tutmasi, serefli, namuslu olmasi, hak
yememesi, bilim yapmasi1 gerektigi lizerinde durmustur. Faziletli olmak, insanlar1 sevmek,
tasada, kivangta, zorda kalanlar1 birbirinden ayirmadan kucaklamak gerektigini sdyleyen asik,
bu durumu siirinde sdyle dile getirmektedir: “Fazilet, kemdlet sonsuza yoldur / Insan sevgisini

kalbine doldur / Aglayan yiizleri sad eyle, giildiir / Tasada, kivangta, zorda insan ol” (Artvinli,
2001: 51).

Kendisini dort gocugunun ardindan diinyaya getirdigini ve aslinda yas1 kirki gegtigi icin
dogurmak da istemedigini belirten annesine kars1 daima ytice bir sevgi besledigini ifade eden
asik, “Yolu Annenin” adl siirinde okuyucu/dinleyicilere aile fertlerine 6zellikle de anne ve
babaya kars1 saygi gostermek gerektigini belirtmistir. Annelerin Hazreti Havva’dan bu yana
kutsal oldugunu, Kur’an’da anne hakkindan sik¢a bahsedildigini, dokuz ay boyunca bedeniyle
ev sahipligi yaptig1 yavrusunu emzirip ona dil 6grettigini ve bu nedenle anne kucaginin cennet
oldugunu dile getirmektedir. S6z konusu siirden bir dortliik sdyledir: “Pervani anneye, babaya
hiirmet / Kur’an’da bahsolur nice ¢ok dyet / Annenin ayagi altinda cennet / Miibarek hizmeti
eli annenin” (Buttanr1, 2017: 442). Babasini on dort yasinda kaybettigini sdyleyen asik, babanin
da evin diregi oldugunu, ¢alisip evi gecindirdigi i¢in onun kiymetini bilmek, halini hatirim
sormak, duasin1 almak ve hayattayken ona sarilmak, gonliinii almak gerektigini belirtmektedir:
“Babalar diinyaya deger / Cok fedakdr imis meger / Bir firsati bulsam eger / Arsam babami
babami” (Buttanri, 2017: 254). Sadece anne-baba ve aile fertlerine degil biiyiiklere de saygi
gostermek ve hiirmet etmek gerektigini sair su sozleriyle ifade etmektedir: “Cahile eylesen yiiz
bin nasihat / Idrak edip birini tutmayr bilmez / Kiside yok ise asl-1 asalet / Biiyiigiine hiirmet
etmeyi bilmez” (Buttanri, 2017: 293).
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Tabiattaki degisikliklere kars1 duyarli olan ve bu degisimi hayranlikla seyreden sair,
ozellikle baharin gelisiyle birlikte tabiatin canlanmasina dikkat c¢ekmis, doga sevgisini
astlamustir. “Tabiat siislenir, acar ¢icekler / Biitiin canli mahluk, bahari bekler / Dertli asik dert
listiine dert ekler / Pervaneler gibi tutusur gider”’ (Celik ve Onder 2012: 36). Pervani, dogadaki
bu degisimi ibretle seyredip feyz almak, Hakk’1n varligini hissetmek ve biitiin bunlar karsisinda
Allah’a siikretmek gerektigini ¢ocuklara 0gretmeye, biiyiiklere de hatirlatmaya caligmistir.
“Ciimle tabiat1 giizel yaratmis / Agaglar yesermis, sayisiz yemis / Kula rizik vermis, siikretsin
demig / Mevld min kuluna seslenigi var” (Buttanri, 2017: 355). Allah’1n bahsettigi bu giizellikler
karsisinda, insanoglunun ¢ok duygusuz davrandigini, nefsine, arzularina yenik diiserek ¢evreyi
kirlettigini dile getiren asik, kendi {izerinden topluma sdyle seslenmektedir: “Pervani etme

tembellik / Insan olan eder iyilik / Bu vatana bir aga¢ dik / Bu zevk beni nurlatiyor” (Buttanri,
2017: 456).

Siirlerinde sik¢a nasihatte bulunan sair, “Birlik Destan1” adli siiriyle insanlar1 birlik ve
beraberlik icinde yasamaya, din ve mezhep ayrimi1 yapmamaya, degerlere ve normlara sahip
cikmaya davet etmistir. “Gti¢ dogar birlik beraberlikten / Tarih san doludur kahramanliktan /
Vazgegelim kotii aliskanliktan / Insanlara sevgi serpistirelim” (Artvinli 2001: 60). Ona gore
gencler, vatanin teminatidir. Biiylikler, genclere 6rnek olarak onlart ilim irfan ile yetistirmeli,
aralarina nifak sokarak birbirlerini kirdirmamahdir. “Insan olmak Hakk ' ilmi zatidir / Cahil
insan inadina katidir / Bu gencler vatamn teminatidir / Ilim irfan ile yetistirelim” (Celik ve

Onder 2012: 170).

Sozlerinde Mevlana’ya, Yunus Emre’ye sik¢a atif yapan sair, “Etme Goniil” adl1 siirinde,
gonliine seslenerek yetiskinlere pes pese nasihatler vermekte, toplumsal degerleri ve normlari
hatirlatmaktadir. Ona gore su fani diinyada gururlanmamak, kimseyi incitmemek, 6fkeye hakim
olmak gerekmektedir. Insan, yaratilmislarin en seckini oldugu igin kalbinde herkese koskler,
saraylar kurmalidir. Kendini seytana yar etmeyip yaratilan tiim mahlukat: sevmelidir. Insanliga
hizmet edip comert olmalidir. Tiim insanlarin kardes oldugunu unutmayip herkese sevgi ve
hosgoriiyle yaklagsmali, merhamet etmelidir. Kendi kusurlarinin farkinda olup nefsiyle
savasmalidir. “Kusurunu bilip nefsinle savas / Biitiin insanlara sevgiyle yaklas / Kiird i,
Alevi’si hepisi kardes / Gamli yiiregini kor etme goniil ” (Celik ve Onder, 2012: 30). Yetiskinleri
hosgoriiye davet eden asik, “Pervani, siikreyle haline sabret / Tevekkiil kapisina goster sadakat
/ Hayatta basina gelse felaket / Sakin hiddetlenip kizma nafile” (Celik ve Onder, 2012: 59)

diyerek kendine de seslenmeyi ihmal etmemistir.
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Asik Pervani, “Bagli O1” adli siirinde “evladim, iki géziim” diye hitap ettigi genglere
vatanina, bayragina, milletine sahip ¢ikmasi ve bu degerlere bagli olmasi gerektigini
belirtmektedir. Vatanin tasi topraginin cennet oldugunu, sanli bayragin daima goklerde
dalgalanabilmesi ugruna gengligin feda edilebilecegini dile getirmektedir. “Cennettir vatanin,
tasi topragin / Feda et ugruna bu genclik cagin / Sereflidir ay yidizli bayragin / Bayragina,
vatanina bagli ol” (Buttanri, 2017: 355). Sair bu siirinde, babasinin Allahuekber Daglari’nda
gazi oldugunu, vatan i¢in, ay yildizli bayrak i¢in verilen bu miicadelenin gengler tarafindan
devam ettirilmesi gerektigini ifade etmektedir. “Babam gazi oldu Allahuekber’de / Tiirkliigiinii
koru gittigin yerde / Ay yildizlr bayrak her an seferde / Bayragina, vatanina bagli ol” (Celik ve
Onder, 2012: 195).

Dini bayramlarin kutsalligini ve insanlar1 hem birbirlerine hem de Allah’a yaklagtirdigini
dile getirdigi “Darginlar Barisir Bayram Giiniinde” adl1 siiriyle Pervani, tiim miiminleri bayram
geleneklerini icra etmeye, degerlere ve normlara sahip ¢ikmaya davet etmektedir. Onun i¢in
bayramlar es, dost ve akrabalarin ziyaret edilmesi, goniillerin birlesmesi, darginlarin barigmasi,
fakirlerin sevindirilmesi, birlik ve beraberligin 6n plana ¢ikarilmasi, anlamina gelmektedir.
Bayramlar miibarek giinlerdir, imanli kullar bayramlarda anneye babaya goniilden hiirmet
ederler, gevrelerine karst comert davranirlar. S6z konusu siir, genglere dini bayramlarin
onemini anlatip onlar1 gelenege uygun davranmaya davet etmenin yani sira, gelenegin devami
noktasinda yetiskinlere de bir hatirlatmada bulunmaktadir: “Es dost akrabalar olur ziyaret /
Eski bayramlarda béyleydi adet / Anaya, babaya goniilden hiirmet / Doruga ulasir bayram
giintinde” (Buttanri, 2017: 347).

“Terk Eyle Goniil”le insanin bu yalan diinyaya kanmasini, nefsine yenik diismesine ve
kendini kosklere saraylara sahip olma telasina kaptirmasina baglayan Asik Pervani’ye gore,
insan olmak nefsi terbiye etmekle miimkiindiir. “Nefsi emareden sakla camni / Kaptirma
seytana hem imanini / Zemden ve giybetten kes lisanini / Bu kuru davay: terk eyle goniil” (Celik
ve Onder, 2012: 61). Allah’mn insana vermis oldugu sayili nefesi liizumsuz yere konusup sarf
etmemeli, az ve 6z konusmali, herkese sirrin1 agmamali, azmi, iradeyi elden birakmamal,
kendini methetmemeli, kusur aramamali, nefsini bilen alim insanlardan olmak igin
calisilmalidir. “Meclise varinca kenarda otur / Edebin, erkanin yaninda gotiir / Az konus, oz
konusg yerinde bitir / Arif ol kendini methetme goniil ”. Nefsin insanlar1 paraya, pula ve ihtisama
tapar hale getirdigini, adetlerin degistigini, dostluklarinin i¢inin bosaltildigin1 “Kalmadi” adl
siirinde dile getiren asik, bu durumun toplumsal degerlerle normlarin kaybolmasina,

toplumdaki uyum ve dengenin bozulmasma neden oldugunu belirtmektedir. “/nsanlar
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maddeye, paraya tapar / Degerler kaybolmus, yolundan sapar / Doktor yiiz bine muayene yapar
[ Halkin yarasini saran kalmad:” (Artvinli, 2001: 71).

Siirlerinde dini kissalar, ayetler ve hadislerden ya dogrudan ya da telmihen sikg¢a
yararlanan ve bunlar iizerinden degerlere ve normlara vurgu yapan Pervani, yetiskinlere
toplumsal degerleri ve normlar1 hatirlatma gorevini, “Olmaz Dostum” adli siiriyle yerine
getirmektedir. “Bir goniil incitme yikma Kéabe'yi / Insani kamil ol anla manay: / Bahseyledi
iman akil haydy: / Haydsizda namus, ar olmaz dostum” (Celik ve Onder, 2012: 60). “Vefakar
Olma” adh siirinde asik, cahil kisilerle is birligi yapmamak, kendini begenip 6viinmemek,
kimsenin arkasindan konusup dedikodu etmemek gerektigini sdylemektedir (Buttanri, 2017:
163). Onun i¢in genglik goz acip kapayincaya kadar gegecek, dmriiniin sonunda insan {i¢ bes
metre beze sarilip gomiilecektir. Sag sakal agarip bel kamburlasacak, takat tiikkenecek, kimse
Azrail’in elinden kurtulamayacaktir. Bu nedenle hirsa kapilmamak, vefasiz diinyaya goniil
vermemek, omrii bosa ge¢irmemek, insan1 kadmil olmak gerekir. “Goniil gururlanma servet
Malim var / Bilgiliyim her meslekte elim var / Bin yasina gitsen ahir 6liim var / Akibet 6liimdiir

nihayet goniil” (Celik ve Onder, 2012: 156).

Atatiirk’e olan hiirmetini, saygisini her firsatta dile getiren Pervani, “Ata’ya Mektup” ad1
siiriyle, O’nun Tirk milletine armagan ettigi Cumhuriyet’e hakkiyla sahip ¢ikilamadigini,
eserlerinin bekgiliginin yeterince yapilamadigini belirtmektedir. Bu konuda sair, toplumun
onde gelen siyasetcilerinin halka, dogru rol model olamadiklarindan, riisvete, yalana teslim
olup mazlumu ezdiklerinden, kaba kuvvete basvurduklarindan, demokrasi adi altinda halkin
arasina nifak soktuklarindan, sorumluluklarini yerine getiremediklerinden sikayet etmektedir.
“Siyaset kirlendi, etmez dogru laf / Dalkavuk alkislar dizilir saf saf / Sorumluluk kalkmzis, her
taraf'israf / Bin tiirlii bahane diizdiiler Ata’m” (Artvinli, 2001: 53). Cumhuriyet’i korumak ve
ilelebet yasatmak adina gen¢ nesle daima uyanik olmalarini, ilimle, teknikle ¢aligmalarini,
canlar1 pahasina vatana sahip ¢ikmalarini, hiirriyetten 6diin vermemelerini, Atatiirk’li taniyip
O’na sadik olmalarini 6giitlemektedir. “Tiirk oglu, Tiirk kizi tant Ata’ni / Can ile, kan ile koru
vatani / Andina sadiktir yiizde doksani / Yobazlar her yana tozdular Ata’m” (Artvinli, 2001:
53).

Riiyada asik olan, kendi ifadesiyle, pirlerden ilm-i lediin 6grenen Pervani, Allah’a
goniilden bagli olmak, O’nu zikretmek, verdigi nimetlere siikretmek, yapilan hatalar, islenen
giinahlar i¢in Mevla’dan af dilemek gerektigini ifade etmektedir. “Giines verdi, bahar verdi,

yaz verdi / Hayat verdi, lisan ile soz verdi / Akil verdi, kulak verdi, goz verdi / Bunca nimetlere
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siikretmelisin” (Celik ve Onder, 2012: 157). O’nun rizasina erisebilmek, dogru insan olabilmek

icin olmasi1 gereken budur.
4, Sonu¢

Asik Pervani ve siirleri iizerine yapilan sinirli tespit ve degerlendirmelerden de
anlasilacag1 tizere, sozlii gelenegin temsilcilerinden olan sairler, gerek sozleri gerekse
icralartyla toplumsal degerler ve normlar sisteminin ya da toplum hayatinin isleyis kurallarinin
Ogretilmesi ve hatirlatilmasi noktasinda 6n plandadirlar. Toplumun i¢inden ¢ikan bu kisiler
sadece sozleriyle degil yasam sekli, hayata bakisi, olaylar1 yorumlayisiyla da bireylere drnek
olmaktadirlar. Rol model gorevlerinin farkinda ve bilincinde olan sairler, bireyle topluma neleri
yapmasi, neleri yapmamasi ve neye gore hareket etmesi gerektigini soylemekte, dogru davranig
modellerini sunmaktadirlar. Bagka bir ifadeyle, sairler, bireylere iyi ve dogru vasiflara sahip bir
insanin Gzelliklerinden bahsetmekte, toplumun refah1 ve huzuru i¢in bireylerin bu vasiflari
Ogrenmesi, benimsemesi ve hatirlamasi gerektigini dile getirmektedirler. Pervani ‘ye gore
toplumda iki tiir insan vardir. “Adam var ki diigmiisleri kaldirir / Adam var ki canlilart 61diiriir
/ Adam var ki aglayam giildiiriir / Adam var ywtici kaplana benzer”. Insan-1 kamillerin
sayillarinin artmasit baglaminda kendini topluma karsi sorumlu hisseden 4asik, calip

sOyledikleriyle toplumsal degerlerle normlarin 6gretilmesi ve hatirlatilmasi i¢in ¢aligmaktadir.

2019 itibariyle 56 yildir Eskisehirli olan, Eskisehir kiiltiiriine hizmet eden, kendisini
topluma karst sorumlu hisseden Pervani, yerel yonetimin kendisine ve sehirde asiklik
gelenegini siirdiiren diger meslektaslarma yeterince sahip ¢ikmadigmi dile getirmektedir. Oyle
ki kiz1 ve damadi tarafindan hazirlanan kitabinin basimi i¢in belediyeye basvuruldugunda,
kendisinin Eskisehirli olmadigi sdylenmistir. Her yil Eskisehir’de kutlanan Yunus Emre
Haftasi’nin “Asiklar S6leni”ne katilan, gerek Eskisehir gerekse cevre illerdeki toplantilarda
Eskisehir’i temsil eden asik bu s6ze ¢ok kirildigini ifade etmektedir. Eskisehir yerel yonetimi,
bolgede yasayan asiklara, ayrim yapmadan sahip ¢ikmalidir. Szl gelenegin temsilcilerinin bir
araya gelebilecekleri organizasyonlar diizenleyerek onlarin birbirleriyle tanismalari, fikir
aligverigsinde bulunmalar1 saglanmali, topluma kars1 sorumluklarini yerine getirmelerine firsat
verilmelidir. Eskisehir Sairler Dernegi’nin her hafta sonu diizenlendigi toplantilara ev sahipligi
yapan, giinlin katilimcilarini dinleyip degerlendiren Pervani ve nezdinde diger sairlere daha iyi
imkanlar saglanmalidir. Boylece sairler, daha genis bir kitleye ulasabilecek, degerleri ve

normlan aktarabilecek, hatirlatabileceklerdir.
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IYIDEN AD KALIR KOTUDEN PAS: TURK HALK FELSEFESINDE 1Yi(LiK)
VE KOTU(LUK) ALGISININ ATASOZLERI ORNEKLEMINDE COZUMLENMESI

Dr. Ahmet KESKIN*
OZET
Ozet

Icinde yasadig1 evreni, evren icindeki varligii ve bu dogrultudaki “problemleri” ¢dzmek
icin “diisiinen” insan, her donemde bilgiyi aramis ve aradik¢a da yeni bilgilerle donanmustir.
Insanoglunun tarihin en eski donemlerinden itibaren karsilastiklar1 olaylar1, nesneleri, durum
ve “seyleri” anlamlandirma c¢abasina bagli olarak ortaya koydugu diislinceler boylece,
kiiltiirlerin ve bunlara bagl sekillenen ritiiellerin 6nemli bir tutarmi olusturmustur. Insanin
anlamlandirma, bilgi edinme ve agiklama ¢abalart sonucunda tirettigi tiim bu diisiinceler, s6zIi
gelenek tiirleri igerisinde ve Ozellikle atasozlerinde de kendini agikca gdstermektedir. Bu
anlamda sozlii edebiyat tiirleri ve bilhassa atasozleri geleneksel ve anonim nitelikteki halk
diisiincesinin/felsefesinin/diinya gorilislinlin yansimalarindan baska bir sey degildir. Bu
calismada, Tiirk atasozlerinin incelenmesiyle “iyi(lik)” ve “kotii(liikk) hakkinda elde edilen
bilgi, diisiince ve yorumlar, Tiirk halk felsefesi baglaminda incelenmistir. Tipki diger halk
bilgisi iletisim bigimlerinde oldugu gibi atasézlerinde de ¢esitli diislincelerin birer mesaj olarak
nasil iletildigi konusu, Tiirk halk felsefesinde 1iyilik ve kotiiliik algist ornekleminde

¢cOzlimlenmistir.

Anahtar Sozciikler: Atasozleri, Halk Felsefesi, Halk Diisiincesi, Geleneksel Diinya
Goriisii, “Iyi(lik)” ve “Kotii(liik)”.
“GOOD NAME STAYS BAD RUST”: ANALYSIS OF GOOD AND EVIL
PERCEPTION IN TURKISH FOLK PHILOSOPHY IN THE PROVERB SAMPLE

Abstract

The person who thinks about the universe, in which he lives, his existence in there and
the problems in this direction, has searched for information in every period and is equipped
with new information as he searches. The thoughts of human beings based on their efforts to
make sense of the events, objects, situations and phenomena they have encountered since the
oldest periods of history, formed an important amount of the cultures and the rituals that shaped

them. All these thoughts that people produce as a result of efforts to make sense, to obtain
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information and to explain, manifests itself in the genres of oral tradition, especially in proverbs.
In this sense, folklore genres and especially proverbs are nothing more than reflections of
traditional and anonymous folk thought, folk philosophy and worldview. In this study, the
knowledge, thoughts and comments obtained about “good” and “evil” by examining Turkish
proverbs are examined in the context of Turkish folk philosophy. The issue of how various
thoughts are conveyed as messages in proverbs just like in other forms of folkloric
communication, was analyzed in the sample of “good” and “evil”’perception in Turkish folk

philosophy

Keywords: Proverbs, Folk Philosophy, Folk Thought, Traditional Worldview, “Bad” and
“Evil”.

Giris

Halkbiliminin; bir toplulugun geleneksel ve anonim diinya goriistiniin ve bunun
disavurumlari olarak kabul edilen, soze, harekete ve nesneye dayall olarak ifade edilen her
tiirlii anlaml formun ve bunlarin olusumlarimin gelistirilip pekistirilmelerine yonelik iletisim
olaylarmin iginde konu edildigi bir bilim alani (Cobanoglu, 2016: 20) ve halkbilimcinin; bu
disiplinin inceleme alanina giren konularla ilgili malzemeyi kayitlara gegiren, tasnif eden ve
inceleyip ¢oziimleyen kisi (Cobanoglu, 2016: 21) seklindeki tanimlari ile folklorun yalnizca “bir
seylerin derlenip toplanmasi” degil ayn1 zamanda bunlarin tasnif edilerek -6zellikle de estetik
ve islevsel Ozellikleri ve geleneksel diinya goriisiiniin yansimalar1 olarak- ¢dziimlenmesi
olduguna yonelik yaklasimlar (Bascom, 1954: 333-349; Bascom, 1955: 245-252; Bascom,
1973: 376-380; Ben-Amos, 1971: 14-15; Dundes, 1972: 103; Bauman, 1975: 290-292;
Bauman, 1977: 3-5; Abrahams, 1976: 193; Dundes, 1980: 20-32; Cobanoglu, 2000b: 13) ayn1
zamanda halkbiliminin disipliner sinirlart ve inceleme yontemleri hakkinda da genel bir

cerceveye sahip olmamizi saglamaktadir.

Insanin evreni ve gevresini anlamlandirma gabalarinda, kendi varligmi koruma ve giivenli
bir sekilde siirdiirme siireclerinde, lizerinde diisliniip aciklamaya calistig1 baslica problemler
arasinda “iyi(lik) ve “kotii(liik) de daima var olagelmistir. Bireyin ve toplumun bu dogrultuda
tiretip benimsedigi diisiinceler, aslinda kendi baslarina estetik birer iletisim bigimi ve mesajlar
sistemi olan sozlii kiiltiirel tiirler aracilifiyla yeni kusaklara aktarilmaya calisilmustir. Iyiyle
kotiiyl bilme, kotiiden ve kotiiliikkten kaginip iyiye ve iyilige yonelme toplumsal hayatin diizen
ve uyum i¢inde siirdiiriilebilmesi i¢in -insanlik tarihi boyunca daima énemli bir yer tutmustur.

“Neleri yapmaliyiz/yapmamaliy1z?”, “neye gore hareket etmeliyiz?”, “adil bir davranisin yolu
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nedir?” gibi sorulara yanit aranirken aslinda bir bakima “iyi nedir/kétii nedir” sorusuna alinacak

yanitlar belirleyici olmustur (Aga, 2013: 120-128).

S6z konusu degerlerin ve sorularin halk felsefesinin yansimalari olarak ¢ok ¢esitli tiirler
araciligiyla ifade edilmesi, halkbiliminin inceleme alanina giren tiirlerin de baslica niteliklerini
olusturmustur. Bireyin ve toplumun anlamlandirma, bilgi edinme ve agiklama cabalar
sonucunda tiirettigi tiim diistincelerini sozlii gelenek tiirleri araciligiyla, belirli mesajlar seklinde
yeni nesillere aktarma egilimi, halk felsefesiyle sozlii kiiltiirdeki iletisim bi¢imlerinin baslica
kesisim alanini olusturmustur. Bu bakimdan bir destanin, masalin, efsanenin, atasdziiniin, vb.
icinde ¢ogu zaman aslinda neyin iyi ve dogru, neyin kotii ve yanlis oldugun, neyin yapilmasi
veya sOylenmesi, neyin yapilmamasi veya soylenmemesi gerektiginin farkli sdylem tiirleri,
olay, kisi ve kahramanlar araciligiyla, dogrudan ya da dolayli, sembolik ya da agik bigimde,
cesitli mesajlar halinde iletilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Halk diisiincesinin, felsefesinin ve
diinya goriisliniin 6nemli yansimalarini bilinyesinde barindiran estetik iletisim bi¢imlerinden
baska bir sey olmayan sozlii edebiyat tilirlerinin ve bilhassa atasozlerinin de bu ¢ergevede
degerlendirilmesi -onlarin daha iyi anlagilabilmesi igin- bir gereklilik olarak ©on plana

cikmaktadir.

Toplumlarin ve bu toplumlara ait bireylerin asirlarca edindikleri bilgi ve tecriibelerini
atasOzleri araciligiyla, “kaliplagsmis bilgi ve diistinceler” seklinde, atasdzlerinin kendine 6zgii
uslup 6zellikleri ve anlatim olanaklari esliginde yeni kusaklara aktarirken 6zellikle de “iyi(lik)”
ve “kotii(liik)” olgularmin belirginlestirildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda érnegin; lyiden ad
kalir, kétiiden pas (Oztopgu, 1992: 316) atasdziiyle, halk felsefesindeki “iyi insanin geride
giizel bir ad birakacagi ve her zaman iyi anilacagi, kotli insanin ise geride kotii hatiralar
birakarak baska insanlar tarafindan daima kotii olarak hatirlanacagi” diisiincesinin bu tiiriin
yerlesik iislup ve anlatim 6zellikleriyle bir mesaj halinde iletilmesi s6z konusudur. Bu 6rnekte
de goriildiigii gibi “6liimiinden sonra iyi hatirlanmak istiyorsan iyi ol/iyi isler yap, yoksa kotii
hatirlanirsin” mesajinin kisa ve ¢arpict bir sekilde, bir atasézii araciligiyla yeni kusaklara bir
mesaj olarak aktarilmasi, sozIi kiiltiir tirtinlerinin geleneksel diinya goriisii ¢ergevesinde ele
alinmasinin gerekliligini ortaya koyan orneklerden yalnizca biridir ve ¢alismada goriilecegi

tizere bu 6rneklerin sayis1 oldukga fazladir.

Bu dikkatten hareketle hazirlanan c¢alismada Tiirk halk felsefesinde “iyi(lik)” ve
“kotii(ltik)” hakkindaki bilgi, diisiince ve yorumlarla bu dogrultuda olusmus inanglarin, Tiirk
atasozleri araciligiyla yeni kusaklara 6zel bir mesaj sistemi kapsaminda nasil aktarildigi konusu

ele almmistir. Tirk sozli kiiltiiriinde bireyin ve toplumun giindelik yasamda karsilagtig
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ve/veya karsilagabilecegi cesitli durumlarda basvurup yararlanabilecekleri bilgi, tecriibe,
davranis ve sdylemlerin atasozleri aracilifiyla kalip diisiinceler halinde yeni kusaklara nasil
aktarildig1 konusu, Tiirk halk felsefesinde “iyi(lik) ve kotii(liik) algisinin bir s6zlii edebiyat tiirii
olarak atasozlerine yansimalar1 6rnekleminde incelenmistir. Bu dogrultuda tespit edilen atasozii
metinleri halkbiliminin kuramsal diizleminde ve halk felsefesi baglaminda degerlendirilip
¢oziimlenmistir. Boylece, halkbilimi alaninda toplama ve tasnif asamalarini takiben

gerceklestirilebilecek tahlil odakli calismalara katki saglanmaya caligilmistir.
Halkbilimi Calismalar1 ve Geleneksel Diinya Goriisii/Halk Felsefesi

Felsefe varligi, bilgiyi, insan1 ve degeri tanimakla ilgili entelektiiel bir ¢abadir. S6zli
gelenegin de ayni amaca hizmet ettigi, genis anlamda varlig1, insani, hayati ve degeri tanimakla
ilgili bir ¢aba oldugu agiktir. Nitekim sozlii gelenegin basit bir climle ile ifade ettigi gergegi
felsefe kavramsal bir dille, rasyonel temelde, tutarli bir sekilde enine boyuna ele almaktadir. Bu
acidan, sozlii gelenek ifadeleri dogrudan felsefe olmasa bile felsefl kavrayisimiza katki
saglayan ifadelerdir. S6zli gelenegi bir hammadde alani olarak diisiindiiglimiizde, felsefe bu
hammaddeyi en iyi sekilde iirline doniistiirmenin zihinsel gli¢ ve tasarimini olusturmaktadir
(Tasdelen, 2013: 1295). Bdylece bireyin ve toplumun karsilastigi ¢esitli durum, olay ve olgular
karsisinda bilme ve bilgiye ulasma ihtiyaci hissettigi baglamlarda geleneksel halk diislincesine

basvurmasi s6z konusu olmaktadir.

Bireyin ve toplumun anlamlandirma ve bilgi edinme cabalari sonucunda iirettigi tiim
diisiinceler halk kiiltiirii tiriinlerinin biitliinlinii kapsamis halde, sozlii gelenege ait cesitli
yaratmalar i¢inde yogun bir sekilde yer almaktadir. Zihnin diisiinme bigimlerini, halk bilgeligini
somut ve estetik bir halde yansitan formlar niteligindeki halk bilgisi iiriinleri bu bakimdan halk
felsefesinin, geleneksel diinya goriisiinlin yansimalarini igermektedir. Yine, geleneksel diinya
goriislinlin temelini olusturan halk fikirleri, insanin hayatina ve kendi gerceklerine dair

geleneksel kabullerinden ve varsayimlarindan olugsmaktadir.

Geleneksel/anonim diinya goriisiinlin, bir baska ifadeyle halk diisiincesinin/felsefesinin
temelini halk fikirlerinin (folk ideas) olusturdugu kabuliine dayali degerlendirmelerden hareket
ettigimizde her bir halk bilgisi tiirii, bu halk bilgisi {irlinlerini olusturan halkin fikirlerinin
yansimalarindan baska bir sey degildir. Halk fikirleri kendi baglarina dogrudan bir sozlii
edebiyat tiirii olusturmamakla birlikte, neredeyse tiim halkbilimi veya sozlii edebiyat tiirlerinin
temelinde ve i¢inde yer almaktadir. S6z konusu halk fikirlerini herhangi bir tiirle sinirlandirmak
miimkiin olmasa da 6zellikle atasozlerinin i¢inde halk diisiincesinin ¢esitli yansimalarina daima
rastlanilmaktadir (Dundes, 1972: 95; Cobanoglu, 2000b: 12). Felsefe ile halkbilimi arasindaki
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iliskinin ana ¢izgilerini olusturan bu hususlar halk diisiincesinin folklor tiirleri {izerindeki
etkisinin dnemini anlamak bakimindan énemlidir. Bu hususlar ayrica, insanin kiiltlir temelli
yaratma eyleminden ortaya ¢ikan olgulari incelerken bunlarin halk diisiincesi ve felsefesinden

kaynaklanan temellerini gdzden kagirmamamizin 6nemine ve gerekliligine de isaret etmektedir.

Iletisim odakl1 halkbilimi yaklasimlarina gore “sdzel ve estetik birer iletisim bigimi ve
stireci” olan folklor tiirleri bir simiflandirmanin degil iletisime ait hususlarin kavramsal
kategorileridir (Ben-Amos, 1971: 13). Buna gore sosyokiiltiirel baglamda dil, sembol ve
gerceklikler arasindaki etkilesimlerin yansimasi niteligindeki folklor tiirleri icra edildikleri
durum ve baglamlarda birer mesaj sistemine, sembolik etkilesimin s6zlii modlarina karsilik
gelmektedir. Bu bakimdan kendine has kurallari, dil {istii iletisimsel bilesenleri ve yerlesik
kiiltiirel tutumlart biinyesinde barindirmaktadir. Miistakil ve bagimsiz bir sistem olan tiirler
sistemi bdylece her toplumun kendi deneyimlerine, yaratim ve tasavvurlarina, sosyal kabul ve
yorumlaria gore degisip cesitlenebilmektedir. Kendi bi¢imsel 6zellikleri, i¢erik ve anlamlari,
potansiyel sosyal kullanimlar1 arasindaki iligkilerle karakterize olarak cesitli sosyokiiltiirel
baglamlarda benzer veya farkli sekillerde, islevlerde kullanilan tiirler boylece, “folklorun

grameri” niteligi tagiyan anlamli mesajlar sistemine doniismektedir (Ben-Amos, 1976b: 225-

237). (Ben-Amos, 1976a: xxxi-xl; Ben-Amos, 1982: 79-80).

Bu anlamli mesajlar sisteminin ve folklorun grameri niteligindeki tiirlerin incelenmesine
yonelik caligmalariyla dikkat ¢eken Lauri Honko’ya gore de sozlii gelenegin gercek
kiitiiphanesi folklor arsivleri degil insan zihnidir. Bu gercevede tiir, sozlii gelenek i¢indeki
tiretimlerin devamliligini saglamak i¢in yapilandirilmig kurallar sistemidir. Bu kurallar sistemi
gegmisten glinlimiize isleyen ve gelenegin kendi icindeki dinamikleriyle degisip
dontistiiriilebilen ve fakat giiciinii insan zihninden alan bir 6zelliktedir. Tir i¢i siniflandirmalar,
tirler aras1 etkilesimler, gelenek-ekoloji ¢apraz tiir karsilastirmalari, baglamsal ve islevsel
faktorlerin tiirler lizerindeki etkisi, doku, stil ve icerik analizi vb. konular biitiin olarak insan
zihni lizerinden gergeklesen bir tiretim siireci kapsaminda var olduklar1 i¢in (Honko, 1980: 21-
40) de folklor ve tiirlerinin iiretiminde halk diisiincesinin ve felsefesinin gormezden gelinmesi

miimkiin degildir.

Tasvir edilen gerceklikler karsisinda halk bilgisi ile halk felsefesi arasindaki iligkilerin
glinimiize kadar genellikle gbzden kagirildigi veya yeteri kadar incelenmedigi goriillmektedir.
Ozkul Cobanoglu’nun bu durumun tespitine yonelik su ifadelerini burada aktarmak yerinde

olacaktir:
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Yakin zamanlara kadar ihmal edilen calisma alanlarindan birisi ve belki de birincisi,
geleneksel veya anonim diinya goriisii yahut halk felsefesidir ki gercekte biitiin halkbilimi tiirleri
esas itibariyle bunun soz konusu formlarda disa vurulusundan baska bir sey degildir
(Cobanoglu, 2000b: 12). Bu yaklasimdan hareketle her tiirlii halk bilgisi yaratmasi, bireyin ve
toplumun etrafin1 g¢evreleyen olgular iretip tiiketirken ne distindiigliniin, nelerden
etkilendiginin, kisacasi neyi, ne zaman, neden, nerede ve nasil yorumladiginin anlasilmasiyla

¢oziimlenebilir niteliktedir.”

Gergekten de halkbilimi ¢aligmalarindaki derleme, tanimlama ve tasnifleme siirecleriyle
birlikte tahlil odakli ¢alismalarin, yani halkbiliminin inceleme alanina giren konulari teskil eden
tirler araciligiyla aktarilan felsefi yoniin yeteri kadar ¢éziimlenmemis olmasi, halkbilimi
caligmalarindaki yonelimler dikkate alindiginda ciddi bir eksiklik olarak belirmektedir.
Halkbilimi ¢alismalari, ele aldiklar1 konu ve tiirler her ne olursa olsun bunlarin estetik ve felsefi
birer iletisim bicimine ve siirecine karsilik geldigini géremedikge, bunlar1 halk diisiincesi,
felsefesi ile olan iligkileri kapsaminda yorumlayip c¢oziimlemedikge, halkbilimi alanindaki
gelismeler bir seylerin derlenip toplanmasindan ya da derlenip toplananlarin gesitli bicimlerde
tasnif edilmesinden ileri gidemeyecektir. Halkbilimcinin, inceledigi tiirlerin hepsinin,
kendilerini meydana getiren halkin disiince diinyasindan, hayati algilama ve yorumlama
bi¢imlerinden bagka bir sey olmadigini bilmesi ve ¢alismalarini bu diizlemde gergeklestirmesi
gerekmektedir. Her bir halk bilgisi iirliniinii bu kapsamda, s6z konusu tiirii incelemede
kullanilabilecek uygun yaklasimlarin ise kosulmasiyla, bu tiirleri ilgili toplumun ve kiiltiiriin
kullaniminda stirekli kilan temel dinamikleri de gozetmek suretiyle ¢ozlimlemek,

halkbilimcinin baglica gorevlerindendir.

Toplumlarin ve onlart meydana getiren bireylerin 6nem verdikleri c¢esitli olaylar ve
olgularla ilgili diisiincelerini, fikir birligine vardiklari konulara bagli olarak ¢esitli degerleri, bu
degerlere bagli inang ve tutumlar ¢esitli kanallar araciligiyla yeni kusaklara aktardiklari,
boylece toplumun varligi ve birligi saglanarak isleyis ve devamlilig1 kontrol altina aldiklar1
bilinmektedir. S6z konusu degerlerin korunarak yeni kusaklara aktarilmasi siireclerinde
ozellikle de masal, fikra, hikaye, atasozii ve deyim gibi tiirlerden de yogun big¢imde
yararlanildig1 goriilmektedir. Buna gore ister bir mit, masal, efsane, halk hikayesi, memorat,

fikra vb. gibi anlat1 tiirleri olsun ister halk siiri isterse de atasdzii, deyim, nasihat olsun, her tiirlii

* Halkbilimi, halk diisiincesi/felsefesi ve geleneksel diinya goriisii arasindaki iliskiler hakkinda bk. Dundes, 1972:
93-103; Dundes, 1989: 83-91; Dundes-Mieder, 1981; Toelken, 1975: 265-286; Cobanoglu, 2000b: 12-14.
Tasdelen, 2013; Giindogan, 2018.

49



sozlii edebiyat tiirti, gelencksel diinya goriisiiniin ve halk felsefesine ait diisiincelerin, yani bir
toplumun zihnindeki diisiincelerin ve goriislerin ¢esitli bigimlerde aktarilmasi ¢ergevesinde ele
alinmalidir. Bu konuda carpici bir 6rnek olarak esasinda miistakil bir tiir olarak da
degerlendirebilecegimiz nasihatin bir anlatim tutumu olarak konusma esasina dayal tiirler basta

olmak tizere folklor tiirlerinin biitiiniinii kusatir halde nasil kullanildigina bakilabilir.

Bu ¢ergevede, deneme-yanilma yoluyla elde edilen tecriibeye dayall veya deneysel bir
bilgi olarak degerlendirilen nasihatin (Cobanoglu, 2018: 29) yalnizca giindelik yasamdaki
cesitli konusma durum ve baglamlarinda degil, asik tarzi Tiirk halk edebiyati i¢cindeki pek ¢ok
iletisim tiir ve alanindan masallara, efsanelerden atasozlerine kadar sozlii gelenegin biitiin tiir
ve alanlarinda yaygin olarak var oldugu goriilmektedir. Halk diisiincesinde neyin iyi neyin kotii
oldugu, neyin yararli neyin zararli oldugu, neyin yapilabilir neyin yapilamaz oldugu, kisacasi
her tiirlii deneyime dair diisiinceler ve goriisler torelestirilerek nasihat iletisim bi¢cimi ve anlatim

tutumuyla yeni kusaklara aktarilmaktadir.

Halk fikirlerinin ¢esitli konusma baglamlarinda, anlatilarda ya da gosterilerde belirli
estetik araclarla aktarilmasi esasina dayanan nasihatlerin kavramsal birer kategori olarak her
tiirlii sozIu kiltiir ortamindaki 6rnekleri incelendiginde, ortaya ¢ikan tabloda yer alan her tiirlii
anlatimin; Tirk halk felsefesinin, anonim diinya goriisiiniin, kisacas1 Tiirk tdresinin birer
yansimasi oldugu dikkati ¢cekmektedir. Bunlardaki baslica konular olarak ailenin 6nemi, aile
bireyleri arasindaki iligkilerin diizenlenmesi, sosyal hayatta uyulmasi gereken kurallar ve
yapilmast/yapilmamasi gereken davranislar, yalan sdylememe, kotiiliikkten kaginma, evlilik
kurumu ve es sec¢imi, kendine iyi bakma, vaktini iyi kullanma, biiyiik s6zii dinleme, devlet
algisi, yararh ve zararl aligkanliklar, s6z soyleme ve sir saklama, helal-haram, namus, hirsizlik,
yapilanin cezasiz kalmamasi baglaminda etme-bulma, iyilik yapma ve yardimseverlik, tutumlu
olma, alacak-verecek ve bor¢ konulari, egitimin 6nemi, arkadas se¢imi, insanlari kiigiik/hor
gorme vb. konularin hepsi (Cobanoglu, 2018: 42-154) aslinda, iyi ile kotiiniin ayirt edilmesine

yonelik halk diisiincelerinin nasihat anlatim tutumu diizleminde uyarlanarak aktarilmasidir.

Burada dikkat c¢ekilmesi gereken bir bagka husus ise nasihatlerin bazi konusma
baglamlarinda bir atasdziiniin dogrulanmasi1 amaciyla, yasanilan veya yasanildigina inanilan bir
ornek olayin da anlatima dahil edilerek icra edilmesidir. Ornegin, “Bir akrabamiz vardi. Nursal
yenge babaannem ona siirekli ‘sabir et yengem gok koruk helva olur, basi sabirdan olur’ dermis.
Nursal yenge esi 0ldiikten sonra kaynanasindan ¢ok eziyet ¢ekmis. Simdi ise sabir etti her seye
dayandi ve bir tane ev ald1 iki ¢cocuguyla beraber mutlu bir hayat siiriiyorlar” anlatisinda Gék

koruk helva olur, basi sabirdan olur atasdzii ve anlatilan hikayedeki tiim ogeler {izerinden,
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sabrin acit ancak meyvesinin tatli oldugu, dolayisiyla da sabrin iyi bir sey oldugu ve
sabredenlerin mutlaka sonunda iyi seylerle karsilasacagi mesaji verilmis olmaktadir
(Cobanoglu, 2018: 164-165). Burada, bir masal kahramaninin bagindan gegen olaylar
neticesinde sinanmalar1 basariyla atlatirsa sonunda odiillendirilecegi idealinin ve bu ideale

yonelik olgularin nasihat diizleminde aktarimi s6z konusudur.

Yine, “Babaannem her zaman torunlarina ‘iyilik yapan iyilik bulur’ derdi. Etrafina iyilik
eden kimse giin gelir zor durumda kalirsa ona da iyilik yapilir. Her seyin karsiligt muhakkak
vardir, derdi. Evet, aslinda biz bunlarn yasadik beklemedigimiz bir zamanda yaptigimiz bir
iyilik bize geri dondii” anlatmasinda da Lyilik yapan iyilik bulur atasziinde ve ¢ok cesitli halk
bilgisi iletisim tiirleri i¢inde de belirtildigi gibi iyiligin sonunda ilahi bir gii¢ tarafindan mutlaka
odiillendirilecegi diistincesi Tiirk halk inanglarinin, geleneksel diinya goriistiniin nasil farkli

yontemlerle fakat benzer sekillerde karsimiza ¢iktigini gostermektedir (Cobanoglu, 2018: 165).

Yiizyillar i¢inde dogrulugu kanitlanmis deneyimlerin ve diisiincelerin kaliplasarak halk
fikirlerini temsil etmesi anlamina gelen ve bu bakimdan toplumsal olarak zaten kabul goren
atasOziiniin kisisel tecriibe ve kisisel deneyim anlatilar1 ve anlatim tutumlari niteligindeki
nasihat anlatim tutumu baglaminda tekrar karsimiza bu sekilde ¢ikmasi, halk felsefesinin ve
diisiincesinin tiirler aras1 kusaticiligini 6rneklemektedir. Bu bakimdan atasozii, yeni kiiltiirel
baglamlar ve anlatmalar, yeni iletisim tiirleri i¢inde adeta yeniden sekillenmekte, Honko’nun
“gelenek icindeki tiretimler icin konulmus kurallar sistemi” olarak tanimladigi bu sistem
icerisinde -Yunus’un “her dem yeniden dogariz/bizden kim usanas1” dizelerinde vurguladigi
gibi- halk diisiincesi ve inanglari, halk bilgisinin tiirler arasi iligkileri kapsaminda g¢esitli durum
ve baglamlarda, iletisim siireclerinde yeniden iretilip aktarilarak Tirk toresinin, halk

inanglarinin, diisiincelerinin siirerliligi saglanmaktadir.

Gergekten de halk kiiltiirii her seyden once ortaklasa bilgi paylasimi demektir ve bu
triinlerin yaratimindaki ve kullanimindaki devamliligi saglayan bilginin toplumsal olarak
paylagiminin anlasilmasi, halk kiiltiirii tirtinlerinin ¢ok yonlii bigimde ele alinip anlasilabilmesi
bakimindan da énemlidir. Yine, geleneksel diinya goriisiiniin temelini olusturan halk fikirleri,
insanin hayatina ve kendi gergeklerine dair geleneksel kabullerinden ve varsayimlarindan
olustugundan, halkbiliminin inceleme alanina giren konularin 6zellikle sosyolojik, psikolojik,
sosyal psikolojik, teolojik vb. bakimlardan degerlendirilmesi daha saglikli sonuglarin
alimmasini kolaylagtiracaktir. Halkbilimi alaninda caligsan bir arastirmacinin bu nedenle “halk”
ve “bilim” alanlarmin her ikisini de dikkate alarak biitiinlestirici c¢alismalar yapmasi

gerektiginin bilincinde olmasi (Arewa-Dundes, 1964: 82) gerekmektedir. Bu dogrultuda halk
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bilgisi tiriinleri lizerine yapilacak ¢alismalarda bir grubun kiiltiir yaratma eyleminin ve bu eylem
sonucu ortaya ¢ikan materyalin incelenmesinde disiplinlerarasi etkilesimlerin dikkate alinmasi

onem kazanmaktadir.
Halkbilimi, Halk Felsefesi ve Atasozleri

Bir toplumun edebiyat, egitim, felsefe, kiiltiir, diisiince ve inang tarihi gibi alanlardaki
tutum ve yaratimlarinin en belirgin parcalar1 olmakla birlikte temelde bir halk bilgisi irlinii olan
ve dolayisiyla da dncelikle halkbiliminin inceleme alanina giren baslica konulardan biri olarak

atasozlerinden hareket ettigimizde, atasézlerinin baslica su alanlarla iligkili oldugunu goriiriiz:

I. Cesitli sosyal baglamlardaki performans (s6z edimi) unsurlari olarak iletigsim, dilbilim,
anlambilim, gostergebilim, sdylembilim ve yorumbilim (iletisim ve dilbilim) ile
ii. Edebi triinler ve 6zellikle de halk anlatilari igindeki kullanimlar1 bakimindan stilistik
ve anlatibilim (edebiyat incelemesi ve elestirisi) ile
iii. Uretildigi ve iginde kullamldign toplumun ve Kkiiltiiriin halk felsefesini,
geleneksel/anonim diinya goriisiinii, evrensel ve yerel inanglari, tasavvufi egilimleri yansitmasi
bakimindan halk felsefesi, diisiincesi ve inanglari (felsefe ve teoloji) ile
iv. Insana dair ¢ok cesitli davranis ve bilgi bigimlerini barindirmas1 bakimindan sosyoloji,
psikoloji, sosyal psikoloji ve psikiyatri ile
v. Egitim bilimleri ve dil 6gretimi kapsamindaki nitelikleri bakimindan pedagoji (egitim
bilimleri) ile
vi. Canlandirma ve performans Ozellikleri bakimindan sanat ve ikonografya (giizel
sanatlar) ile
vii. Tarihi olaylarla ilgili veriler bakimindan tarih ile
viii. Konusma dilinin gelisme evreleri, dilin leksik ve gramatik kurallar1 bakimindan dilbilim
ile
ix. Halk yasaminin ve toresinin bir pargasi, yazili olmayan kanunlari olmast bakimindan
hukuk ile
X. Geg¢misten giiniimiize ve 0zellikle de modern donemlerdeki kullanimlar1 ¢ergevesinde
politika, kalip yargilar, kitle iletisim araclar1 ve popiiler kiiltiir (iletisim, siyaset bilimi).”
Bu ayn1 zamanda, atasozlerinin disiplinlerarasi karmagik bir konu oldugunun da agik bir

gostergesidir. En eski donemlerden giiniimiize kadar birbirinden farkli ve ¢esitli alanlari

* Atasdzlerinin disiplinler arasi nitelikleri ile diger disiplinlerle iligkisi hakkinda bk. Lundberg, 1958; Norrick,
1985; Baggoz, 1993; Cobanoglu, 2004: 27; Mieder, 2004; Mieder, 2008; Mieder, 2015; Mieder, 2006; Hrisztova-
Gotthardt-Varga, 2015; Meider, 2018.
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ilgilendiren bir konu ve fakat temelde halk bilgisi iriinleri olarak atasdzleri iizerine
gerceklestirilen ¢aligmalarm paremiyoloji/paremiyografya (Ing. paremiology/paremiography)
adinda miistakil bir disipline yol agmas1 ve bu disiplinin 6nciil isimleri arasinda halkbilimcilerin
de yer almas sasirtict degildir (Cobanoglu, 2004: 26-27; Meider, 2006; Hrisztova-Gotthardt-
Varga, 2015).

Atasozleri, iletisimin tamamen s6ze dayandigi donemlerde, sozIi kiiltliir ortaminin ve
sozlii edebiyatin insanlik tarihindeki belirleyici yeri ve rolii baglaminda, duygu ve 6zellikle de
diisiincelerin konserve haline getirilerek miizikal ve sozel Ozellikleri nedeniyle kolayca
ezberlenerek kusaktan kusaga aktarildigi yaratmalar olarak belirmektedir. Bilgiyi saklamak i¢in
insan hafizasindan baska arag-gerecin olmadigi birincil sozlii kiiltlir ortaminin iiriinii olarak
ortaya c¢ikan atasozleri bilgiyi en yogun ve en kolay bigimde hatirda kalacak sekliyle koruyup
saklayarak yeni kusaklara aktarmak durumunda idi. Atasozlerindeki kisa ve carpici, ikilikler
iizerinden, az sozle ¢ok sey anlatilmasi, yalin ve karsilastirmalar/ikilikler iizerine kurulu yapist
ve diger tiim stilistik yontemler bundan kaynaklanmaktadir. Atasézleri bu bakimdan bir ulusun
diisiince ve duygu diinyasinda yer alan degerleri ve onlarin yogurup yasattigi karakteristik

ozelliklerini, geleneksel ve anonim diinya goriislerini disa vururlar.

Tiirk diinyasinin farkli cografi bolgelerinde yasayan Tiirk topluluklarinin ortak diistinme
bi¢imlerini yansitan ve Tiirk halk diisiincesinin ortak bir sesi olarak atasdzleri bu nedenle,
toplum hayati i¢cinde yasayan bireyin okulu ve yeryiiziinde yasama kilavuzu veya el kitabi
niteliginde teknik bir gerekliligin sonucu olarak olusmus olan sosyal ve kiiltiirel diisturlardir.
Bu ve benzeri 6zelliklerinden hareketle ataszlerinin mitlerle es zamanli belki de onlardan daha
da once olusmus en eski edebi tiirler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dahasi, atasézlerinin en
eski sekillerinin mitlerin modelini olusturdugu diinya goriisiine baglh kabullerin, bir 6rnek
iizerinde kaliplagmis kutsama torenlerine veya ritiiele doniismeleri siirecinde ve belli diisturlara
baglanis asamasinda da yine atasozlerinin ise kosulmus olmasi determinist bir gereklilik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan atasdzlerinin ylizyillar i¢cinde olusmus bilgi ve tecriibe
aktariminin en belirgin tiirleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim, atasézlerinin en ikna
edici Ozelligi, onlarin toplumsal aklin en derli toplu ve 6zlii bi¢imde ve yanilmaz oldugu
diisiiniilen kollektif akli ve suuru temsil ettiklerine olan inanistir (Cobanoglu, 2004: 2, 12, 17-
29).

Atasozlerinin ve 6zelliklerinin yine en kisa ve carpici sekilde halk tanimlari iizerinden
kavrayabilecegimizi s0ylemek miimkiindiir. Bu kapsamda O6te yandan, gesitli toplumlarin

atasozleri araciliiyla atasozlerini tanimlamalar: ile atasozlerinin bilimsel tanimlar1 arasinda
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cok 6nemli farklarin bulunmadigini da eklemek gerekmektedir. Bu durumu 6rnekleyen baslica

atasozlerini su sekilde aktarmak miimkiindjir:

Atasozii, hichir zaman mevsimini yitirmez (Ingilizce); Atasozii caglarin zekasidir
(Almanca); Atasozii zaman ge¢mesine ragmen kalir (Kizilderili dili); Atasozii kelebek gibidir
bazilar: yakalamr, bazilar: kacar (Isveg-Alman); Atasézii baska bir kabileye gegmez (Masai);
Atasozii tartisilmaz (RUS); Atasozii sokagin zekasidir (Alman); Atasozii patikanin bilgeligidir
(Isvigre-Alman); Atasézii yol kenari séyleyisidir (Yunan); Atasézii insanlarin bozuk paralaridir
(Rusca); Atasézii Car’'in sozciigiidiir (RUS); Atasézii insanlarin ruhlaridir (Ingilizee); Atasozii
insanlarmm vicdamdir (Isvigreli-Alman); Atasozii milletin gostergesidir (Kongo); Atasézii
milleti tasvir eder (isvigre-Alman); Akill: adamlar atasozlerini yaratirlar aptallar onlar: tekrar
ederler (iskog); Atasozleri benligi yansitir (Arap); Atasézii biraz Incil dendir (Ispanyol);
Atasozii Tanrimin davuludur (Pencap); Atasozii Tanrimin orkestra davuludur (Dogu); Atasézii
bir hirsizi bilge yapar (Eston); Atasozl hatirlatmak i¢in tiretilmistir (Fransi1z); Atasozii koyliiyii
Moskova ’ya kadar yiiriitiir (RUS); Atasézii faydali bir uyaridir (Isvigre-Alman); Atasozii teselli
verebilir (isvigre-Alman); Atasézii kisinin giizel konusmasini saglar (Cin); Atasozii kisiyi
saygideger kilar (Cin); Atasozii zorluklara ¢oziimler bulur (Yoruba); Atasozii karar verir
(Yoruba); Atasozii 6giit vericidir (Isvigre-Alman); Atasozii kayboldugunda bir at gibidir, biz
bir atasoziinii onu bulmak igin kullaniriz (Yoruba); Bilge adam atasozleriyle zorluklar
asabilecegini bilendir (Yoruba); Atasdézleri bir milletin ézetidir (Kongo); Atasdzleri yillarin
bilgeligidir (Alman); (Basgdz, 2006: Dundes 1966: 507).

Goriildigii gibi ataszlerinin erken donemlerden itibaren bilgi iiretimi ve paylagimi
baglaminda halk bilgeliginin, hikmetlerinin temsilcisi, halk irfaninin en belirgin 6rnekleri
olarak kabul edildiginin bilgisini yine bizzat atasdzleri iizerinden takip edilebilmektedir.
Ataso6zlerinde anlatilanlarin “kutsal bilgiler” olarak degerlendirilmesi, atasdzlerinin en ¢ok da
felsefi temelli tiirler olarak incelenip ¢oziimlenmesini gerektirmektedir. Bu durumu oldukga
dikkat cekici bir sekilde vurgulayan Atalarsozii Kur’an’a girmez yaminca yel yel yarisir
(Allah’1n sozii degildir ama anlam bakimindan kosut deger igerir) ve Atalar soziinii tutmayani
yabana atarlar seklindeki Tiirk atasdzleri ayni zamanda atasozlerinin Tiirk toresinin birer

bildirgesi oldugunun da gostergesidir.”

* Veled Izbulak (1936) Atalar Sozii. istanbul, Onsdz ve P. Naili Boratav (1954). “Quatre-vingt quatorze proverbs
turcs de xvé siecle resté inédites”. Oriens (1954), Vol. 7, s. 229°dan aktara Basgdz, 2006: 89; Krs. i¢in bk.
Cobanoglu, 2004: 2-5.
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Nitekim atasozleri, uzun denemelere dayanan yargilar, genel kural, bilgece diisiince ya
da ogiit olarak diisturlasan, kiiltiirel birliktelik ve sosyal olarak bir arada yasama ilkelerine
doniistiiriilen, sosyal ve kiiltiirel olarak benimsenmis ve gecerlilikleri tartismasiz kabul goren
0zlli sozlerdir. Tiirklerin hayata ve insana bakiglarimi sekillendiren diinya goriistiniin harci,
mayast ve geleneksel Tiirk diisiince sisteminin, Tiirk halk felsefesinin 6ziinii atasozleri
olusturmaktadir (Cobanoglu, 2004: 7, 15). Buna gore Atalar kirk yil boyunca genel bir tabir
kullanmiglardir ve bu sayede bu tabir yayilarak dogal, miikemmel ve gelecek nesiller tarafindan
dinlenen bir atasozii haline gelmistir. Atasozleri, i¢inde olustuklar1 topluma ait sosyal degerleri
yansitirlar. Tiirk atasozleri de bu kapsamda Tiirk sosyal yasantisin1 ve sosyal degerlerini, bu
yasant1 bi¢imi ve degerler sisteminde neyin iyi neyin kotii, neyin dogru neyin yanlis oldugunu
yansitirlar. Atasozleri bir ulusun diisiince ve duygu diinyasinda yer alan degerleri ve onlarin
yogurup yasattigr karakteristik Ozelliklerini, geleneksel ve anonim diinya goriislerini disa
vururlar. Bu bakimdan, Tiirk diinyasinin farkli cografi bolgelerinde yasayan Tiirk
topluluklarinin ortak diisiinme bi¢imlerini yansitan ve Tiirk halk diisiincesinin ortak bir sesi

olarak atasozleri (Cobanoglu, 2004: 29-31).

Atasozlerinin Kuran’dan ve hadislerden meydana gelmis sozler olarak gostererek Adem
zamanindan itibaren peygamberler tarafindan dilden dile sdylenen sozciikler seklinde
tanimlayarak bunlarin varliklarini siirdiirmesini saglayan ekol ile Atasoziiniin biitlintiyle Tiirk
atalarin kutsal sozleri ve Turk kiiltlir tarithinin en canli taniklari olarak degerlendiren ekoliin
goriisleri bir arada degerlendirildiginde, 6zellikle de Dede Korkut Kitabi’nin Tirk kiiltiir tarihi
bakimindan degeri dikkate alindiginda (eserin Tiirk mitleriyle koken iligkileri ve
Mukaddimesinin biitiin olarak atasdzleri sdylemi {izerine kurulu olmasi) ikinci ekoliin daha
bilimsel bir savunma olabilecegini diisiindiirmektedir. Zaten ilk ekol de halk kiiltiiriinlin yeni
kutsallik algisinda varligini siirdiirme amaciyla kiiltiirel bir koruma girisiminin sonucudur

(Basgoz, 2006: 89-90).

Tiirk diinyas1 atasdzleri higbir miiphem hakikati ¢6ziip giin 15181na ¢ikarmazlar, tam
tersine, kesfedilmis gergekleri dile getirirler. Atasdzleri, izlenim ve deneyimler sonucu
ulasilmis bilgi ve gercekleri ifade ederler. Bu nedenle “hikmetli s6z” olarak destan, mesel gibi
adlarla da anilmasi s6z konusudur. Azerbaycan Tiirklerindeki “Atalar sozii hikmettir” ve
“Atalarsoziiniin her biri bir destandir” atasoézlerinde de belirtildigi iizere, atasozleri kisa ve
carpict bir iislupla birka¢ soézciikle destan hacminde bilgi ve tecriibelerin aktarildigi sozlii
gelenek tiirleridir. Bu bakimdan sézlii kiiltiir ortaminda bireyler ve kusaklar arasi edinilen

bilgilerin ve topluluk halinde yasamaktan kaynaklanan sosyal hayat kurallar1 ve bunlarla
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birlikte toplulugun kendisini kainat i¢inde yerlestirdigi yer ve hayata verdigi anlamlar itibariyle
kimligine ve diinya goriisline ait kiiltiirel bilgilerin muhafazas1 ve egitim yoluyla aktarilmasi
islevleri atasozlerine yliklenmistir. Atasozleri, i¢inde olustuklar topluma ait sosyal degerleri
yansitirlar. Tiirk atasozleri de bu kapsamda Tiirk sosyal yasantisin1 ve sosyal degerlerini, bu
yasant1 bi¢gimi ve degerler sisteminde neyin iyi neyin kotii, neyin dogru neyin yanls oldugunu

yansitirlar (Cobanoglu, 2004: 5-6, 19, 29-31).

Bu bakimdan atasozleri, Amerika’y1 yeniden kesfetmek zahmetinden, uzun ifadesiyle
bilinen bir seyi biiylik zahmetlerle 6grenmekten ya da neyin dogru neyin yanlis oldugunu
ispatlamak i¢in vakit kaybetmekten bizi kurtarir. Boylece atasozleri iginde yasanilan bu hayatta
neyin nasil oldugunun, neyin iyi ya da kotii oldugunun, neyi nasil yaparsak ya da yapmazsak
neyin olup olmayacagi hususlarinda binyillardan siiziilerek gelen bilgi ve tecriibelerin oldukg¢a
kisa ve 0Ozli bir sekilde ifade edilmesidir. Biitiin bu 06zellikleriyle atasdzlerinin erken
donemlerden itibaren bilgi iiretimi ve paylasimi baglaminda halk bilgeliginin, hikmetlerinin

temsilcisi, halk irfaninin en belirgin drnekleridir.

Atasozlerinin erken donemlerden itibaren bilgi liretimi ve paylasimi baglaminda halk
bilgeliginin, hikmetlerinin temsilcisi, halk irfaninin en belirgin 6rnekleri olmasi, atasézlerinde
anlatilanlarin kutsal bilgiler olarak degerlendirilmesi, atasdzlerinin en ¢ok da felsefi temelli
tirler olarak incelenip ¢oziimlenmesini gerektirmistir. Tirk atasozleri s6z konusu oldugunda
da bunlar Tirk kiiltiir tarthi bakimindan kokenleri, atasézlerinin kullanimina yol agan en
temel etkenler, halkin diisiince bicimi icerisindeki yeri, vb. gibi konularin ele alinmasi
gerekmektedir. Atasozlerinde anlatilanlarin  kutsal Dbilgiler olarak degerlendirilmesi,
atasOzlerinin en ¢ok da felsefi temelli tiirler olarak incelenip ¢dziimlenmesini gerektirmektedir.
Ciinkii ytizyillar iginde olusmus bilgi ve tecriibe aktariminin en belirgin tiirleri olarak kabul
edilen atasozlerinin en ikna edici 6zelligi, onlarin toplumsal aklin en derli toplu ve 6zlii bigimde
ve yanilmaz oldugu diisiiniilen kolektif akli ve suuru temsil ettiklerine olan inanistir. Bu
bakimdan atasozlerinin halkin diislince tarzin1 ve mantigini yansitir nitelikte irlinler olarak halk
felsefesi baglaminda incelenmesi halkbilimcinin isidir (Cobanoglu, 2004: 12, 27).

Peki halkbilimci atasdzlerini incelerken hangi paradigmalar1 benimsemelidir? Burada
onemli olan atasozlerinin incelenmesinde, konuyla ilgili halkbilimi merkezli karmasik bir
problemin belirlenerek bu problemin hangi disiplinlerden ne 6lclide yararlanilarak biitiinciil
olarak ¢oziimlenebilecegi ve yeniden yapilandirma sonucu ortaya konulan goriis, kuram ve

yaklagimlarin bir sonraki atasozii ¢aligmasi i¢in hangi boyutlarda yol gosterici ya da ¢igir agici
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bir nitelik tasiyacagidir. Bu ¢ercevede, daha 6nce de belirtildigi lizere, atasézlerinin halkbilimi
disiplini baglaminda ¢ozlimlenirken, disiplinler aras1 bir yaklagimi benimsemek kaginilmazdir.

S6z konusu zorunluluktan hareketle, bireylerarasi iletisimin ve sosyokiiltiirel iligkilerin
felsefi bir ¢ercevede ele alinmasini gerektiren atasdzleri atasézlerini inceleme ve ¢éziimleme
stirecinde ¢esitli yontemlerin kullanilmasi miimkiin olmakla birlikte, ise kosulacak kuramlarin
ozellikle sosyoloji, felsefe, psikoloji ve estetik/edebi ¢oziimleme alanlardaki goriislerden
beslenen senkretik ve disiplinler arasi bir nitelik tasimasi gerekmektedir. Bu dogrultuda
atasozlerinin incelenmesinde 6zellikle de yorumbilim (hermonotik), dil ve edebiyat incelemesi,
elestirisi ve ¢ozlimlemesi (lengiiistik, stylistics, discourse analysis vb.), sosyoloji, psikoloji ve
felsefe basta olmak iizere cesitli disiplinlerarast kuramlardan yararlanilmasi daha saglikli

sonuglarin alinmasini saglayacaktir.

Bu yaklagimlardan biri olarak degerlendirebilecegimiz fenomenolojik ve etnometodolojik
yaklagimlar, bireyin ve toplumun etraflarinda olup bitenleri algilama ve yorumlama bigimleri,
icinde yasadig1 diinyayr anlamlandirma ve yorumlama siire¢lerinde bagvurduklar1 yontemleri,
bunlarla ilgili olarak sosyal iligkileri siirdirme tarzlari, rutin etkinlikleri nasil
gerceklestirdikleri, karsilastiklar1 problemlere getirdikleri ¢oziimler, bu ¢dziimleri iiretme
strecindeki tercth ve yorumlart vb. konular1 inceleyerek ¢6ziime kavusturmayi

hedeflemektedir.”

Halk kiiltiirti, bireyin sosyal ortamda diger bireylerle, toplumla birlikte gerceklestirdigi
iiretim ve aktarimlarindaki devamliligindan ibarettir ve bu devamliligin sosyolojik ve psikolojik
temelleri kiiglimsenemeyecek boyutlardadir. Herhangi bir olgu, durum ya da davranis,
toplumun neye ni¢in nasil inandig1, neyi, ni¢in, nasil anlamlandirdig1 ve bunlarin davraniglara
olan yansimalari, psikolojik ve kiiltiirel bir gercevede ¢oziimlenirken, bir anlamda “toplum
psikolojisi” anlamina gelen sosyal psikoloji alaninda sekillenmis diger baz1 yaklagimlardan da
istifade edilebilir. Halkbiliminin inceleme alanina giren konularin genelinde ve 6zellikle de halk

kiiltiirii  lizerinde sosyolojik, felsefi ve teolojik yaklagimlarin harmanlanmasiyla

* Fenomenolojik ve etnometodoloijk yaklasimlara gore her bireyin diinyay1 anlama diizeyi bilginin toplumsal
dagitimia baglhidir ve bireyler etraflarindaki diinyayi, sahip olduklar1 bilgiler temelinde anlarlar. Bu bakimdan
bireyler her seyi yeniden tecriibe ederek 6grenmezler, toplumun bilgi stogundan yararlanirlar. Bu bilgi stogu
onceki iiyelerden miras kalir ve bireylere aile, okul, is egitimi gibi toplumsal diizenlemeler araciligryla aktarilir.
Bireyler, toplumsal diinyadaki olay ve eylemlerin bagkalar1 tarafindan da kendi algiladiklar gibi algilandigini ya
da ancak bu sekilde algilandiginda anlasilabilecegini kabul etme egilimindedir ve her birey i¢in dnemli olan sey
kendi o6zel deneyimleriyle iligkili farkliliklarin koordinasyonunu saglayan ortak kabullerin varligidir.
Fenomenoloji ve Etnometodolojinin temel kavramlari, ¢aliyma alanlar1 ve yontemleri hakkinda bk. Garfinkel,
1967: 1-76; Garfinkel, 1972: 301-324; Garfinkel, 1974: 15-18; Mehan-Wood, 1975: 1-238; Handel, 1982: 2-25;
Benson-Hughes, 1983: 1-35; Hilbert, 1992: 1-45; Wallace-Wolf, 2004: 297-298; Hester-Francis, 2007: 3-29;
Livingston, 2008: 3-30; Coulon, 2010: 1-66; Dennis, 2011: 349-356.
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coziimlenebilecek karmasik konular1 incelemek icin gelistirilen kuramlardan biri olan
etnometodoloji, felsefi ve sosyolojik yaklagimlarin birlikte isletilerek sosyokiiltiirel davranis
bigimlerinin ve inang¢larinin pratik ¢éziimlemesini yapmay1 amaglayan bir kuramdir.

Bu c¢er¢evede Ornegin, fenomenoloji ve etnometodolojinin temel goriislerine ters
diismekle birlikte kendi kuramsal zemininde giiclii bir biitiinliige sahip olan sembolik etkilesim
kuramindan da yararlanilabilecegi belirtilmelidir. Giinliik hayattaki konusmalardan davranig
bicimlerine, sosyal birlikteliklerden inan¢ uygulamalarina kadar pek cok alan, sembolik
etkilesim baslig1 altindaki ¢caligmalarin arastirma sahasinda yer almaktadir. Dolayisiyla, sosyal
yasam igerisinde karsilasilan bir davranig bi¢ciminin, uygulamanin, ¢ok yonlii olarak incelenip
cozlimlenebilmesi i¢in sembolik etkilesim kuramindan yararlanmak gerekmektedir. Halk
felsefesinin, diinya goriisiiniin bir yansimasi olarak atasozleri ile sembolik etkilesim yaklagimi
dogrudan iligkilidir ve ataszlerinin sembolik birer form olarak kullanilmalarindaki en 6nemli
boyutunu, sézeldokuya ait dzellikleri olustur.”

Atasdzlerini yine, etnometodolojik yaklasimlarla gerceklestirilen ve basta gostergebilim
olmak {izere diger alanlarda yapilan ¢alismalar araciligiyla genisletilen common sense ya da
Tiirkge karsilig1 olarak ortak anlam/ortak akil kurami g¢ergevesinde de ele almak miimkiindiir.
Toplumsal yapi igerisinde var olan ve dogrulugu tartismasiz olarak kabul edilen, toplumun
tamamu ya da biiytik bir boliimii tarafindan bilinen, dogal ve normal algilanan her tiirlii olgunun
kaynag1 olarak degerlendirebilecegimiz bu “ortak akil”, kaynagini mitlerden baslamak suretiyle
cesitli kiiltiirel kodlardan alarak beslenen ve bu anlamda kiiltiirel ve inang¢sal bir zemini bulunan
ortak akil ve anlamlandirmalar, glindelik yasamin ve kiiltiirel faaliyetlerin ¢esitli alanlarinda
ithtiyaclara bagli olarak kullanilmaktadir. Bu dogrultuda her tiirlii toplumsal ve dilsel normlar,
diistince bigimleri, inanclar, istekler, her tiirlii bilissel tutum, davranis ve kabuller ile bunlarin
ortaya ¢ikardigi cagrisim alanlari, ortak akil/ortak anlam (common sense) olarak

tanimlanmaktadir.’

* Sembolik etkilesim, birey ve toplum arasindaki etkilesimler ve bu etkilesimler sonucunda ortaya ¢gikan davranis
ve uygulamalardaki sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel ve teolojik yonleri felsefi bir yaklasimla ve yorumbilimsel bir
diizlemde ¢oziimlemeyi hedeflemektedir. Buna gore giinliik hayattaki konusmalardan davranis bigimlerine, sosyal
birlikteliklerden inan¢ uygulamalarina kadar sosyal yasam igerisinde karsilagilan davranig bigimlerinin,
uygulamalarin her biri, ¢esitli sembolik formlar aracilifiyla gergeklestirilmektedir. Bunlarin felsefi bir temelde
¢Oziimlenerek insanin kiiltiir yaratma eylemini ¢ok yonlii olarak ve ozellikle de kiiltiir ve sembol iligkileri
kapsaminda analiz etmek i¢in bu yaklasimdan, ozellikle de atasozii ¢oziimlemelerinde, istifade edilmelidir.
Sembolik etkilesim hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mutharayan, 1993; Alexander, vd., 2006: 1-90, 315-32;
Cassirer, 2015; Cassirer, 2016; Koktiirk, 2006: 219-251; Koktiirk, 2014; Koktiirk, 2015: 176-198; Wallance-Wolf,
2018. Kimilike, 2008; Heim, 2010; Gohl, 2013.

 Farkli alanlarda farkl1 bigimlerde tanimlanan ortak anlam/ortak akil (common sense) terimini kiiltiirel gergevede
ele aldigimizda onun bir toplulukta makul ve giivenli bir sekilde yasamak igen gereken pratik ve ortaklasa
paylasilan bilgi ve deneyimlere karsilik geldigini sdyleyebiliriz. Farkli kiiltlir ve toplumlarda farkli derecelere
sahip olabilecegi gibi, bir toplumun farkli bireyleri arasinda da bu ortak akla aykir1 gelen tutumlarin varlig1 s6z
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Boylece, toplumsal diinya 6zneler aras1 ve giindelik hayattaki davranislarin ¢cogu kez
rutin/mekanik olarak gerceklestirildigi bir diinya oldugu ve halk bilgisi tiirlerinin de birer
kodlama ve iletme sistemi oldugu diisiincesi, yukarida birka¢i Orneklenen yaklagimlar
araciligiyla ele alinabilir. Bu yaklasimlarda bireyin bireysel ve toplumsal diizlemdeki biitiin
bilgi birikiminin ¢ok 6nemli bir kisminin bireyin iginde yetistigi toplum ve Kkiiltiiriiniin
denetiminde Ogrendigi ve yine bu dogrultuda kullandigi kabulii esastir. Birey ve toplum
arasindaki etkilesimlerde kullanilan halk bilgisi tiirlerinden ortaya ¢ikan anlamlarin ve bu
anlamlarin islevlerinin, edebi, estetik 6zelliklerini ¢oziimlemekle miikellef olan halkbilimcinin
de tahlil odakli ¢alismalarda s6z konusu tiirlere birey ve daha ¢ok da toplum tarafindan
yiiklenen anlami kavramak ve bireyin diinyayr nasil tasvir ettigini aciklamak igin bu

yaklagimlarin en az birinden ya da birkagindan istifade etmesi yararli olacaktir.

Tiirk Halk Felsefesinde Iyi(lik) ve Kotii(liik) Algisinin Atasézleri Ornekleminde

Coziimlenmesi

Insanin kendini sorgulamaya basladigi an aklina gelen tefekkiir, ahlak ve degerler
cergevesinde iyilik ve kotiiliik ile de yiizlesmesi baslar. Bu anlamda iyilik ve kotiiliik, insanlik
ve diisiince tarihinin baglica meselelerinden biri olarak felsefe icinde de binyillardir
sorgulanagelen olgulardir (Giirsoy, 2018: 9).

Atasozlerini tematik olarak incelemek isteyen bir arastirmacinin ¢alismasina baslamadan

once su tespiti dikkate almas1 gerekmektedir:

Atasozleri ve deyimler her ne kadar tek baslarina olduklarinda onu iireten ve yagatan
toplumun tiyelerince kolaylikla anlasilabilen, her insana hem ortak hem de 6zgiin ¢agrisimlar
sunan kaliplasmis anlatim big¢imleri olsalar da belirli konular ¢ercevesinde bir araya
getirilerek siniflandirilip incelenmeye tabi tutulduklarinda bunlardan ¢ok daha genis ve derin
anlamlar ¢ikmaktadir. Bu sozler bir araya geldiklerinde konuya iligkin bicimde, tek tek
olduklarindan daha da fazla olarak ait oldugu toplumun kiiltiirel bakis agisinin ve ortak diinya

gortistiniin ipuglarini da gozler oniine serebilmektedir (Uguzman, 2014: ix).

Toplum hayatinin belli bir uyum ve diizen i¢inde siirdiiriilebilmesi i¢in bireyin uymak

zorunda oldugu degerler ve normlar sisteminin bireye 6gretilmesi, zamana ve olaylara bagh

konusu olabilmektedir. Atasozleri Tiirk sosyokiiltiirel yasaminda kullanimi aracilifiyla ortaya ¢ikan anlamlarin
toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan paylasiimasi bakimindan ortak aklin, sagduyunun, Tirk tdresinin
yansimalaridir. Paylasilan ortak degerler olarak atasozleri ve igindeki bilgilerin bu kapsamda common sense
kuramiyla ele alinmasi olduk¢a verimli sonuglar dogurabilecektir. Sosyo-psiko-kiiltiirel bir ¢dziimleme yontemi
olarak “common sense/ortak akil” yaklagimi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Geertz, 1983: 73-93; Bogdan, 1991a:
1-14; Bogdan; 1991b: 161-206; Churchland, 1991: 37-52; Cummins, 1991: 53-70; Mcginn, 1991: 71-92;
Sarmento, 2010: 268-291; Morton, 1991: 93-122;.
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olarak sik sik hatirlatilmasi mit, masal, efsane, kissa gibi geleneksel anlatilarin yani sira
atasozlerinin de belirgin bir sekilde bu islevi iistlendikleri goriilmektedir. Toplumsal hayatin
diizen ve uyum iginde siirdiiriilebilmesi i¢in 6ziimsenmesi gereken degerler arasinda iyiyle
kotiiyli bilme, kotiiden ve kotiiliikten kaginip iyiye ve iyilige yonelme Onemli bir yer

tutmaktadir (Aga, 2013: 120, 128).

Atasozleri, atalarn insanlar1 kotii islerden koruyup hayirsever olmaya, kendilerine
kotiilik yapanlara bile iyilik yapmaya yonelik ¢agrilaridir. Yazilt kanunlarin olmadigi
doénemlerde, kisilerin ve toplumun diislincelerine ve yasayisina yon veren kurallar basta olmak
iizere Tiirk atasézlerinde sosyokiiltiirel hayatin hemen her alanmiyla ilgili olumlu ve olumsuz
degerlerin, goriislerin, degerlendirilmelerin biiyiik bir genislik ve zenginlikle atasozleri i¢inde
islendigi goriilmektedir (Cobanoglu, 2004: 40). Atasozlerinde geleneksel/anonim diinya
goriisiiniin ve halk felsefesinin bazen dogrudan, bazen de dolayli bicimde ifade edildigi dikkati
cekmektedir. Konu hakkinda Onemli ¢alismalari bulunan Alan Dundes, atasozlerinde
sOylenmeyenlerin, diger bir ifadeyle sOylenenler lizerinden aslinda séylenmek istenenlerin

onemli oldugunu belirtirken su goriisleri ileri siirmektedir:

Bir atasézii metnini suyun tistiinde duran ve ¢iplak gozle kolay bir sekilde goriilebilen
buzulun iist kismi gibi diisiinmek faydali olabilir. Buna gore bir atasozii goriinmeyen veya
yiizeyin altinda kalan bir temele dayanmaktadir fakat tecriibeli bir halkbilimci derinlikleri nasil
ortaya ¢ikarmasi gerektigini bilir. Hususi bir his veya tavri uyandirma gorevi géren hususi bir

durum veya olaylar zincirinin ifadesi, atasdoziidiir (Dundes, 1980: 30).

Gergekten de atasozlerinde olduk¢a yogun ve estetik bir {islupla ¢ogu zaman
sOylenenlerin Otesinde sOylenmeyenlerin anlasilmasiyla ancak atasdzii ¢oziimlenebilir. Bu
dogrultuda, Tiirk diinyas1 atasozlerinde 1yi(lik) ve kotii(liikk) algisinin “dogrudan” ve “dolayli”
iletimi seklinde, iki farkli baslik altinda incelenmesi miimkiindiir. Bu nedenle c¢alismamiz
sonucunda ulastigimiz bulgular dogrultusunda atasozlerinde iyilik ve kotiiliik algist aktarimini

su iki ana kiimeden hareketle degerlendirmek yerinde olacaktir:
. Iyinin/lyiligin ve Kétiiniin/Kotiliigiin Benzer Sozciiklerle (Dogrudan) Tanimlanmast
\I. Iyinin/lyiligin ve Kétiiniin/Kétiiliigiin Dolayl Olarak Tanimlanmast
Iyinin/lyiligin ve Kotiiniin/K6tiiliigiin Benzer Sozciiklerle (Dogrudan) Tanimlanmasi

Tiirk atasozleri arasinda iyilik ve kotiiliik algisinin yansitildigi 6rneklerin ¢ok énemli bir
kisminda, s6z konusu diisiincelerin ilgili sézciiklerin dogrudan zikredilmesiyle ileti haline

doniistiiriildiigii goriilmektedir. Tyi(lik) ve kétii(liik) sdzciiklerinin atasdzlerinde anilmasiyla
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olusan ¢ok sayida atasoziinde -ifade bigimleri ve ifade edis yollar1 farkli farkli goériinmekle
birlikte- verilmek istenen iletilerin benzer oldugu dikkati ¢gekmektedir. Bu gergevede
caligmanin bu kisminda s6z konusu atasdzlerinin her biri hakkinda kapsamli bir ¢oziimleme
yapmanin imkansizlig1 karsisinda 6ncelikle bu atasdzlerini topluca aktarmak ve daha sonra da
verilmek istenen iletileri aktararak bunlar {izerinde degerlendirmeler yapmak yerinde
olacaktir. Tiirk atasozleri arasindan, iyi(lik) ve katii(liik) diistincesinin yansitildig1 baglica

ornekler olarak su atasozleri siralanabilir:

Ac¢ kalmak, bor¢lu olmaktan iyidir (séziiniin eri olana, borcunu odeyememek ag

kalmaktan daha agwr gelir) (TDKGSA);

Act (kotii) soz insani (adami) dinden ¢ikarir, tath soz yilani inden ¢ikarwr (goniil alici,

oksayict sozlerle karsimizdakinin inadi yenilebilir) (TDKGSA);
Ac¢lik hastaliktan (daha) kotiidiir (Alyillmaz, 1995: 97);

Ac¢tirma  kutuyu, soyletme kotiiyii. (kendin hakkindaki kotii diisiincelerimi veya
bildiklerimi bana séyletme) (TDKGSA);

Adamn iyisi is basinda/aligveriste belli olur (bir kisinin iyi ve becerikli oldugu yaptig
islerden anlasilir) (Cobanoglu, 2004: 57; TDKGSA);

Adamin kétiisii olmaz, meger ziigiirt ola (toplum i¢inde herkesin bir degeri vardir ancak

ziigiirtlere deger verilmez) (TDKGSA);

Ahlatin/armudun iyisini ayi(lar) yer “kendilerine yakismayan giizel bir seyi eline

gecirenler igin kullanilan bir s6z” (Cobanoglu, 2004: 91; TDKGSA);

Akalli diigsman aptal dosttan daha iyidir (Alyilmaz, 1995: 53); Akilli diisman, akilsiz
dosttan yegdir (Cobanoglu, 2004: 69);

Akilliyla tas tasimak deliyle bal yemekten yegdir (Cobanoglu, 2004: 71);

Aksamin hayrindan sabahin serri iyidir (vegdir) (isinizi aksamiizeri veya gece yapmayin,

sabaha birakin ¢iinkii gece is yapmann kotii yonleri daha ¢oktur) (TDKGSA);
Al malin iyisini, cekme kaygisini (malin iyisini alan, onu tasasiz kullanir) (TDKGSA);
Almaktansa vermek daha iyidir (Alyilmaz, 1995: 102);
Altin kafesten, dikenli yuva iyi (Dogan, 2009: 89);

Atn iyisi dizinden, yigidin iyisi soziinden belli olur (Cobanoglu, 2004: 112);
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Ayrilik oliimden beter (Cobanoglu, 2004: 120);

Baskasina kotiiliik eden, kendisine diismanlik (etmis sayilir) (Alyilmaz, 1995: 56);
Bir iyilik bir de kotiiliik unutulmaz (Alyilmaz, 1995: 55);

Bir kotii bini kotii yapar (Dogan, 2009: 93);

Bir kétiiniin yedi mahalleye zarart dokunur (Cobanoglu, 2004: 158);

Bir kotiiniin yedi mahalleye zarari vardir (dokunur) (bir kotiiniin, yalnizca yakin

cevresine degil daha genis ¢evrelere de zarart dokunur) (TDKGSA);
Bir tane iyilik, bin tane beladan kurtarir (Dogan, 2009: 93);
Birbirine yanmayan akrabadansa el (yabanct) daha iyidir (Alyillmaz, 1995: 20);
Birine kotiiliik yapsan, esenlik bulamazsin (Dogan, 2009: 93);

Borcun iyisi vermek, derdin iyisi olmek. (bor¢lu ve dertli bir bi¢imde yasanilmaz, bor¢tan

kurtulmanin yolu onu vermek, onulmaz dertten kurtulmanin ¢ikar yolu ise o&lmektir)

(TDKGSA);
Borg iyi giine kalmaz (borcu ilk firsatta 6demek gerekir) (TDKGSA);
Borii dahi dostuna kotiiliik etmez (Dogan, 2009: 92);

Bugiinkii tavuk yarinki kazdan iyidir (saglanmis bir kazang¢ beklenen, umulan daha biiyiik
bir kazanca feda edilemez) (TDKGSA);

Cahillik karanliktan daha kotiidiir (Alyllmaz, 1995: 74);

Cimri zenginden comert fakir (daha) 1yidir (Alyillmaz, 1995: 39);

Dag gibi altin bir iyiligi karsilamaz (Dogan, 2009: 93);

Daha iyisi can saglhg (bulunabileceklerin en iyisi oldu) (TDKGSA);

Damadin kotii olursa kizindan, gelinin kétii olursa oglundan bil (Alyllmaz, 1995: 28);

Dost (iyi dost) kara giinde belli olur (ger¢ek dost iiziintiilii, sikintili giinlerde insani yalniz

birakmaz) (TDKGSA);

Evin darligindansa mezarin darligr daha iyidir (Alyillmaz, 1995: 22);

Gencliginde iyilik yapmayan ihtiyarlayinca kabalik/kotiiliik goriirl Genglikte iyilik
yapmayan yaslandiginda zorluk ¢eker (Alyillmaz, 1995: 55; Dogan, 2009: 93);

Git, diyen kotii; gel, diyen iyi(dir) (Aga, 2011: 39);
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Giizel 50z ile yilan ininden ¢ikar, kétii soz ile kili¢ kilindan (Oztopgu, 1992: 316);
Giizel soz tasi yarar, kétii soz bagsi (Oztopgu, 1992: 314);
Giizel sozii anlamaz, kotii sozii de unutmaz (Alyilmaz, 1995: 37);

Giizele kirk giinde doyulur, iyi huyluya kirk yilda doyulmaz (degerli olan yiiz giizelligi
degil huy giizelligidir) (TDKGSA);

Giizeli herkes iyi/giizel goriir (Alyillmaz, 1995: 122);

Hastaligin (en) kétiisii a¢liktir (Alyllmaz, 1995: 97);

Hata yapandansa (yaptigi) hatay diizeltmeyen kétiidiir (Alyllmaz, 1995: 63);
Havanin kotiisii/kotii hava geger ama insanin kotiiliigii gegmez (Alyillmaz, 1995: 37);
Hep iyilikler birden gelmez; Fenaliktan sonra iyilik gelir (Uguzman, 2014: 118);,
Her insana iyilik yaramaz (Uguzman, 2014: 121);

Herkes iyi ben kétii; herkes bugday ben saman (Alyilmaz, 1995: 37);

Hig yoktan iyidir (elde bulunanla yetinmek gerekir) (TDKGSA);

Iki iyi (insan) bir araya gelince dostluk, baris ister; iki kétii (insan) bir araya gelince
bigak biler (kotiiliik ¢ikarmak ister) (Alyillmaz, 1995: 36);

Iki kétiiye diinya bile dar gelir (Alyilmaz, 1995: 36);
Insana cok iyilik yaramaz (Uguzman, 2014: 121);

Insamin kétiisii (fenast) olmaz; meger ki parasi olmaya (toplum icinde herkesin bir degeri

vardwr ancak ziigiirtlere deger verilmez) (TDKGSA);
Isiten iyidir (ancak) géren ondan daha iyidir (Alyllmaz, 1995: 110);

Iyi (kimse) ile arkadas olursan muradina erersin; kétii kimse ile arkadas olursan

utancinla kalirsin (Alyillmaz, 1995: 52);
Iyi adam eseginden, iyi kari doseginden belli olur (Aksoy, 2004a: 147);
Iyi adam dost arttirir, kétii adam diisman (Acga, 2013: 128);
Iyi as kalacagina kotii karin yarilsin (Cobanoglu, 2004: 312-313);
Iyi as¢i, giizel asci, kendi pigirir kendi yer (Aksoy, 2004a: 148);

Iyi at kendine ¢ibik vurdurmaz (Aksoy, 2004a: 148);
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Iyi ata bir kam¢ (veter), kétii ata bin kamgi (vetmez) (Oztopgu, 1992: 313);

Iyi az, kotii cok, bugday az, saman ¢ok (Oztopgu, 1992: 313);

Iyi cobanin elinde uyuz ¢ebis erke¢ olur (Aksoy, 2004b: 60);

Iyi demirin indiremedigini zamp (tas kirmaya yarayan ¢ekic) indirir (Aksoy, 2004b: 60);
Iyi ekin amizdan belli olur (Aksoy, 2004b: 60);

Iyi eviat babay: vezir, kitii evlat rezil eder (babaya iin kazandiran da el icine cikamayacak

bir duruma diisiiren de ¢ocuklarimin tutumlaridir) (TDKGSA);
Iyi evlat tutar ananin malim, kétii evlat satar anamin malni (Aksoy, 2004a: 148);

Iyi gitmeyince kiginin isi, muhallebi yerken kirihr disi (insamn isi bir kez ters gitmeye

gorstin, en swradan islerinde bile tersliklerle karsilasir) (TDKGSA);

Iyi giimiise pas yapismaz (Aksoy, 2004a: 148); Iyi ile iyi ol (Alyilmaz, 1995: 56; Oztopgu,
1992: 313);

Iyi ile konusan ¢uvalina un oldurur (Aksoy, 2004a: 148);
Iyi ile kétiiniin yerle gk arasindaki kadar farki var (Oztopgu, 1992: 313);

Iyi ile yoldas (dost) olsan agir isinde destek olur, kétiiyle yoldas olsan basina tas deger
(Oztopeu, 1992: 313);

Iyi ile yoldas olursan muradina erisirsin, kétii ile yoldas olursan utamrsin (Oztopgu,

1992: 313);
Iyi insan lafinin iizerine gelir (Cobanoglu, 2004: 313);

Iyi insan soziiniin iistiine gelir (voklugunda kendisinden soz edilen kimse, konusmanin

lizerine gelirse o iyi insandir, denilir) (TDKGSA);

Iyi insan/misafir ag iistiine gelir, kotii (insan/misafir) soz iistiine (gelir) (Oztopgu, 1992:

313, 315);
Iyi insana dost ¢ok, iyi ata sahibi cok (Aga, 2011: 41);
Iyi isen diigiiniine gelirim, kétii isen éliimiine (Oztopgu, 1992: 313);
Iyi is alti ayda ¢ikar (dogru diiriist yapilmasi istenen is uzun zaman ister) (TDKGSA);
Iyi is yilinda ¢ikar (Aksoy, 2004a: 148);
byi ise dua -alkis- yagar (Dogan, 2009: 92);
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Iyi iyiliginden azmaz (Aksoy, 2004a: 148);
Iyi kadn evin diregidir (Alyllmaz, 1995: 22);
Iyi kadin kocast icin devlettir (Alyilmaz, 1995: 22);

byi kadin kétii erkegi erkek yapar, kétii kadin iyi erkegi alcaltir, yerin dibine sokar (vezil
eder) (Alyilmaz, 1995: 23; Oztopcu, 1992: 314);

Iyi kimse ile arkadas olursan zor giiniinde sana yardimct olur, kotii kimse ile arkadas

olursan (onun yiiziinden) basina taslar deger (Alyilmaz, 1995: 51);
Iyi koca karvy giil, yaprak; kétii koca kiil, toprak yaparmis (Aksoy, 2004b: 60);
Iyi kuzu kérpe iken belli olur (Aksoy, 2004a: 148);
Iyi mal kétii kaza savar (Aksoy, 2004a: 148);
Iyi mal, kotii giin i¢indir (Aksoy, 2004a: 148);
Iyi meyvaya kurt diiger (Aksoy, 2004a: 148);

Iyi nasihat verilir, iyi ad verilemez (bir kimse baskalarina iyi 6giit verebilir ama iin

veremez, kigi iinii ancak kendisi kazanabilir) (TDKGSA);
Iyi nimet artmadan kétii karin yirtilsin (Aksoy, 2004a: 148);

Iyi ogul anasina bir kucak odun getirir, kétii ogul anasina bir siirii koca getirir (AKksoy,

2004a: 148);
Iyi olacak hastanin hekim ayagina gelir (Cobanoglu, 2004: 313);

Iyi olacak hastanin, doktor ayagina gelir “Tanri kétii bir durumun iyilige donmesini

dilemisse bunu yapacak kimse igin iistiine gelir.” (TDKGSA);
Iyi olacak yaraya hekim karsi gelir (Aksoy, 2004b: 60);
Iyi olsa kendinden, kétii olsa baskasindan (bilir) (Alyilmaz, 1995: 37);
Iyi Okiiz doniimiinii bilir (Aksoy, 2004a: 148);
Iyi seki iiriiniinden belli olur (Aksoy, 2004b: 60);
Iyi 56z can azigi, kotii soz bas kazigi (Cobanoglu, 2004: 313);
Iyi s6z dinletir, kétii s6z esnetir (Aksoy, 2004a; 148);

Iyi s6z gonliin yaylasidir (Aksoy, 2004b: 60);
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Iyi/temiz goniil yerde kalmaz (Dogan, 2009: 92);
Iyide kétii durmaz (Uguzman, 2014: 111);

Iyiden ad kalir, kétiiden pas (Oztopgu, 1992: 316);
Iyiden nam kalir kétiiden kan (Aga, 2013: 128);

lyiden cefa, kétiiden de vefa gelmez/Iyi cefa cektirmez, kétii vefa gostermez (Alyillmaz,
1995: 56; Dogan, 2009: 92; Oztopgu, 1992: 316);

Iyiden kétii cikar (dogar), kétiiden iyi (Oztopgu, 1992: 316);

Dyiler diinyada kalmaz (Aksoy, 2004a: 148); Lyilise “Nereye gidiyorsun?” demisler,
“Kotiiliige!” demis (Aksoy, 2004b: 60);

lyilige “nereye gidiyorsun?” demisler, “kotiiliige!” demis (bircok iyiligin karsisinda
kotiiliik vardir. (TDKGSA);

Dyilige iyilik her kisinin kdri/isi(dir), kotiliige iyilik er kisinin kdri/isi(dir) (iyilige kars
iyiligi herkes yapabilir, 6nemli olan kétiillige kars iyilik yapabilmektir) (Alyillmaz, 1995: 55;
TDKGSA);

lyilige iyilik olsaydi (koca) okiize bicak olmazdi (nasil 6kiiz, 6mrii boyunca hizmet ederek
sahibine kazang¢ sagladigi halde ihtiyarlaymca sahibi tarafindan kesiliyorsa bu diinyada her
zaman iyilige karsi iyilik gériilmez) (Cobanoglu, 2004: 315; TDKGSA);

Dyilik ¢cabuk unutulur (Uguzman, 2014: 120);

lyilige kétiiliikle karsilik verilmez (Alyllmaz, 1995: 55); lyiligi unutma, kotiliigii de
kalbinde tutma (Alyilmaz, 1995: 55);

Dyilik de kotiiliik de agizdan ¢ikar (Alyllmaz, 1995: 107);

lyilik eden iyilik bulur (iyilik eden kimseye zaman geldiginde baskalar: da iyilik ederler)
(TDKGSA);

lyilik et denize/suya at, balik bilmezse Halik bilir (karsilik beklemeden iyilik yap)
(Cobanoglu, 2004: 315;TDKGSA);

lyilik et kele, éviinsiin ele (bir kisinin beSenilmeyen yénlerini diizelt, onu herkesin

oviinecegi duruma getir) (TDKGSA);
Dyilik et, kétiiliik et, kendine geri gelir (Oztopgu, 1992: 317);
Dyilik etme ellere, gider séyler kellere (Aksoy, 2004a: 148);
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Dyilik etme yetime, biiyiir de kor gétiine (Aksoy, 2004a; 148);
Dyilik etme, evine yetme (Aksoy, 2004a: 148);

Dyilik gariptir, sahibini kimse tanimaz (Uguzman, 2014: 113);
byilik goriinmez, kétiiliik gomiilmez (Alyllmaz, 1995: 54);

byilik gériinmez, kotiiliik hatirdan ¢ikmaz (Oztopgu, 1992: 317);

Dyilik iki bastan olur (birbiriyle iliskileri bulunan iki kisinin iyi gecinebilmeleri icin
valnizca birinin iyi olmasi yetmez) (Cobanoglu, 2004: 316; TDKGSA);

Iyilik kotiiliigii yener (Oztopgu, 1992: 317);

Dyilik unutulmaz, kemlik yutulmaz (Aksoy, 2004a: 148);

Dyilik yapacaksan yarim yapma/lyilik yapacaksan tam yap (Alyilmaz, 1995: 54);
Dyilik yapan karsiliginda iyilik goriir (Alyilmaz, 1995: 56);

Iyilik yapan yaptig1 iyiligi gizler/séylemez (Alyilmaz, 1995: 56);

Dyilik yapanin kendisi 6lse de yaptigu iyilik 6lmez (Alyilmaz, 1995: 55);

lyilik yapmayan mutlu olmaz (Alyilmaz, 1995: 55);

lilik yerde kalmaz (Cobanoglu, 2004: 316; Oztopgu, 1992: 317);

Iyinin degerini kotii bilmez (Oztopgu, 1992: 317);

Iyinin dili yiireginde, kétiiniin yiiregi dilinde (Alyllmaz, 1995: 34);

Iyinin iyiligi dar yerde deger, kotiiniin kotiiliigii her yerde deger (Dogan, 2009: 92);
Iyinin iyiligi dokunur, kétiniin zarart (Oztopgu, 1992: 317);

Iyinin kendisi dlse de sézii 6lmez (Cobanoglu, 2004: 316-317);

Iyinin kiymetini iyi, altinin kiymetini de kuyumcu bilir (Alyllmaz, 1995: 57);

Iyinin kiymetini kétii bilmez (Alyllmaz, 1995: 56);

Iyinin sézii, kétiiniin gozii (Radloff, 2000: 2);

Iyinin iistiine bulgur sererlermis (Aksoy, 2004a: 148);

Iyinin yanina git yoku bulagsin, kétiiniin yanina git boku bulassin (Aksoy, 2004b: 60);

Iyiye bir selam, kotiiye iki selam (Aksoy, 2004b: 60);
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Iyiye iyi desen utamir, kétiiye iyi desen oviiniir (Dogan, 2009: 93);
Iyiye ulagmak da kétiiden kurtulmak da zordur (Alyllmaz, 1995: 36);
Iyiye yanas, yamandan uzaklas (Cobanoglu, 2004: 317);

Iyiyi bilen kétiiyii soylemez (Aksoy, 2004b: 60);

Iyiyi kotiiyii el bilir, dereyi tepeyi sel bilir (Aksoy, 2004a: 148);

Iyiyle yoldas olsan yetersin murada, kétiiyle yoldas olsan kalirsin utanca (Cobanoglu,
2004: 317-318);

Iyiyle dost olsan muradina yetersin, kétiiyle dost olsan maskaradan betersin (Aca, 2013:
128);

Iyiyse kendinden, kétiiyse baskasindan (Oztopgu, 1992: 313).

Kadirsiz kiymetsiz yasamaktansa 6lmek (daha) iyidir (Alyllmaz, 1995: 68);
Kaftanin yenisi, dostun eskisi iyidir/giizeldir (Alyilmaz, 1995: 49);

Kavga iyi bir sey olsaydi bahgeye ekerlerdi (Uguzman, 2014: 114);

Kazana yanagsirsan karasi, kétiiye yanasirsan belast gecer (Cobanoglu, 2004: 334);
Kecgenin iyisi is¢iliginde, kisinin iyisi terbiyesinde (Acga, 2011: 40);

e .

Kemlikte mertlik olmaz;, Kotiiden iyilik beklenmez;, Cenabetten keramet ¢ikmaz

(Uguzman, 2014: 118);
Komgun kotiiyse kag kurtul, disin agrirsagek kurtul (Cobanoglu, 2004: 354);
Kopege ekmek verse elini isirir (Dogan, 2009: 93);
Kotii (huylu) kadin kocast icin oliimdiir (Alyillmaz, 1995: 23);

Kotii (huylu) kadimin koynunda yatacagina, giizel (huylu) kadinin ayaginda ol (Alyillmaz,
1995: 23);

Kotii (huylu) kizin olacagina, iyi (huylu) gelinin olsun (Alyillmaz, 1995: 27);
Kotii akrabadansa tamidik bildik kimse daha iyidir (Alyillmaz, 1995: 20);
Kotii araba yolu, kotii insan da iilkeyi bozar (Alyilmaz, 1995: 36);

Kotii cocuk annesine sovdiiriir (Uguzman, 2014: 119);
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Kotii giinler giizellesir/iyi olur (ama) kotii insan iyi olmaz (Alyillmaz, 1995: 37);

Kotii giinler iyi olur, kotii insan iyi olmaz (Oztopgu, 1992: 320);

Kotii haber tez duyulur (0liim gibi kotii haber ¢abuk yayilir) (TDKGSA);

Kotiiliik bir kizil gomlektir, ya yeninden ya yakasindan ¢ikar (Uguzman, 2014: 119);
Kotii iyilik gormez/Kétiiye iyilik yapilmaz (Alyllmaz, 1995: 56; Oztopgu, 1992: 320);
Kotii kadin, élene dek iyi anilmaz (Radloff, 2000: 1);

Kotii kar, kotii komsu, kotii at; birini bosa, birini bosla, birini sat (Uguzman, 2014: 117);
Kotii kizin elgisi anasidir (Alyllmaz, 1995: 28);

Kétii kizin olacagina iyi gelinin olsun (Oztopgu, 1992: 320);

Kotii kisi kendini adam zannedip iyileri insan saymaz (Oztopgu, 1992: 320);

Kotii komsu insant hacet sahibi eder (kotii komsu kendisinden emanet olarak istenen seyi

vermez, emanet isteyen de gidip o seyden satin alir) (TDKGSA);

Kotii soyleme esine, agi katar asina (iliskide bulundugun kimseleri sozlerinle incitme,

kotiileme ki onlar da sana daha biiyiik kétiiliik yapmasinlar) (TDKGSA);

Kotii soz insani dininden ¢ikarir (goniil alici, oksayict sozlerle karsimizdakinin inadi

yenilebilir) (TDKGSA);

17);

Kotii soz sahibine doner/Kotii soz sahibinindir (Cobanoglu, 2004: 364; Uguzman, 2014:

Kotii tohumdan iyi meyva olmaz (Oztopgu, 1992: 320);

Kotii utang icinde kalir, iyi muradina yeter (Dogan, 2009: 93);

Kétii yedigini, iyi de gordiigiinii séyler (Alyllmaz, 1995: 36; Oztopgu, 1992: 314);
Kotii yoldastan yalnizlik daha ividir (Oztopgu, 1992: 321);

Kotii yoldastan yalnizlik iyidir (Dogan, 2009: 93);

Kédtiiden cin bile korkar (Alyllmaz, 1995: 36);

Kotiiden sor eksik olmaz, iyiden yar eksik olmaz (Aksoy, 2004a: 167);

Kotiiden kag, iyiye kucak a¢ (Aga, 2013: 128);

Kotiiliikle bir i, iyilikle bin is olur (Aga, 2013: 128). (A¢a, 2013: 128);
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Kotiiden yer korkar (Dogan, 2009: 93);
Kotiiler yurtta kalir (Aksoy, 2004a: 167);

Kotiilerin iyisi olacagina, iyilerin kétiisii ol. Otun tohumu olacagina, bugdayin samani ol

(Radloff, 2000: 3);
Kotiliigiin yolu hafif/kolay, iyiliginki ise agirdwr/zordur (Alyillmaz, 1995: 54);
Kotiiliik ayak altinda, iyilik (ise) agag tepesindedir (Alyllmaz, 1995: 54);
Kétiiliik ayak altinda, iyilik agag tepesinde (Oztopgu, 1992: 321);
Kotiiliik diisiinen kétiiliikten baska bir sey kazanmaz (Oztopgu, 1992: 321);

Kotiiliik her kisinin kar, iyilik er kiginin kdri (iyilige karst iyiligi herkes yapabilir, 6nemli
olan kotiiliige karsi iyilik yapabilmektir) (TDKGSA);

Kotiiniin alkisindan iyinin kargisi yegdir (Dogan, 2009: 92);

Kotiiniin ezgisi ¢ok olur (Aksoy, 2004a: 167);

Kotiiniin gélgesi olmaz (Aksoy, 2004a: 167);

Kotiintin gonlii biiyiik olur (Aksoy, 2004a: 167);

Kotiiniin i¢i (kalbi) de kétiidiir (Alyllmaz, 1995: 56);

Kotiiniin iyisi olacagina, iyinin kétiisii ol (Alyillmaz, 1995: 67);

Kétiiniin koynunda yatmaktansa, iyinin ayagi dibinde 61 (daha iyi). (Oztopgu, 1992: 321);
Kotiintin yolu kuru, iyinin yolu ulu (Dogan, 2009: 93);

Kotiiriimden aksak, hi¢ yoktan torlak yegdir (kusurlu da olsa bir seyin elde bulunmasi,
hi¢ bulunmamasindan daha iyidir) (TDKGSA);

Kotiiye dert mi eksik, giizele yar mi eksik (Aksoy, 2004b: 70);

Kotiiye iyilik etme, ondan da iyilik bekleme (Alyilmaz, 1995: 56);
Kotiiye iyilik etmek, iyiye kotiiliik etmek gibidir (Uguzman, 2014: 121);
Kétiiye iyilik yakismaz. Uzerinde egreti durur (Oztopgu, 1992: 321);
Kotiiye soz soylesen arlanmaz (Dogan, 2009: 93);

Kotiiye 5oz, kokmusa tuz (Aksoy, 2004a: 167);

Kotiiye yapilan iyilikten kopege atilan kemik daha haywlidir (Uguzman, 2014: 121);
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Kotiiyle beraber olursan, kotiiliigii bulasir, kazana dokunursan karast bulasir” atasozii

(Radloff, 2000: 4);
Kotiiyii gérmeden iyinin kadri kiymeti bilinmez (Alyillmaz, 1995: 56);
Malin iyisi bogazdan gecger (kisinin, yiyemedigi malinin bir degeri yoktur) (TDKGSA);

Malin/Tarlanin iyisi suya yakin, daha iyisi eve yakin (¢iftcinin topragi suya ne kadar
vakinsa degeri o kadar ¢ok olur;, bakimi, iiriiniin giivenligi ve eve kolay tasinabilmesi

bakimindan topragin eve yakin olmasi daha da énemlidir) (TDKGSA);

Mermer iyi tastan, iyilik iki bastan. (birbiriyle iligkileri bulunan iki kiginin iyi
gecinebilmeleri i¢in yalnizca birinin iyi olmasi yetmez) (TDKGSA);

Namuni yiikseltmek istersen iyi insanlarla yiikselt, suyu kaldirmak istersen kova ile kaldir

(Oztopeu, 1992: 103);

Namusunu yitirenden, basini yitiren daha iyidir/Insanin namusunu kaybetmesindense

olmesi daha iyidir (Alyllmaz, 1995: 68);
Oburluk edip 6lmektense a¢ yatip 6lmek daha iyidir (Oztopgu, 1992: 96);

Ociin iyisi, bagislamaktir (kétii bir davrams veya sozii, aym bicimde karsilik vererek

cezalandirmak yerine affetmek en biiyiik erdemdir) (TDKGSA);
Peynirin iyisi tulumun killisinda olur (Aksoy, 2004b: 78);
Sahibini kapmayan iti iyi saymazlar (Aksoy, 2004b: 79);
Sopanin acisi ¢ikar, kétii soziin acist ¢ikmaz (Aksoy, 2004b: 80);
Suyun kiymeti susayinca, iyinin kiymeti ayrilinca anlasilir (Dogan, 2009: 93);

Tavsan gibi yiiz yil yasamaktansa kaplan gibi bir yil yasamak daha iyidir (Alyillmaz,
1995: 60);

Terzinin isi kotii, ayibini orten iitii (kisi, olumsuz yanlarint gizlemeyi bilir) (TDKGSA);

Turpun sikisindan seyregi iyidir (goriismeyi, konusmayi siklastirmamak dogrudur)
(TDKGSA);

Uzaktaki akrabadansa yakinindaki komsun daha iyidir (Alyillmaz, 1995: 21);
Uzaktaki kardesten, yakindaki dost iyi(dir) (Dogan, 2009: 91);

Vatana kétiiliik yaparsan, iyilik-esenlik bulamazsin (Dogan, 2009: 89);
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Vefalr komsu vefasiz akrabadan daha iyidir (Alyilmaz, 1995: 21);

Verip kotii olacagina vermeyip kotii ol (Cobanoglu, 2004: 461);

Yabanct melekten tanidik dev iyidir (Cobanoglu, 2004: 463);

Yahsi hatun diinya devleti (Cobanoglu, 2004: 465);

Yakin (hayirly) dost (komsu) uzak (haywrsiz) hisimdan (akrabadan) yegdir (iyidir) (ilgi ve
iyiliklerini gormekte oldugumuz komsu ve dostlarimiz, hicbir ilgisini gérmedigimiz
hisitmlarimizdan bize daha yakindir) (TDKGSA);

Yalan soyleyip yasamaktansa dogru soyleyip 6lmek (daha) iyidir (Alyllmaz, 1995: 58);

Yalanct dostun diismandan daha kétiidiir/Yalanci dostluk diismanliktan daha kétiidiir
(Alyilmaz, 1995: 53);

Yalnizlik, kotii arkadagstan daha iyidir (Alyillmaz, 1995: 53);

Yap iyilik, bul kemlik (Uguzman, 2014: 121);

Yaptig kotiiliik bir giin kendisine doner (Radloff, 2000: 1);

Yarinki tavuktan bugiinkii yumurta iyidir (Cobanoglu, 2004: 469);

Yatan (yatar) aslandan (kurttan), gezen (veler) tilki yegdir (iyidir). (1. az gii¢li olup
calisan, cok giiclii olup ¢alismayandan daha basarili olur; 2. soylu, giiclii olmadiklar: halde
gecimlerini saglamak igin ¢alisanlar soylu, giiclii olup da tembel tembel oturanlara yeglenirler)

(TDKGSA);
Yavas basan iyi basar (Cobanoglu, 2004: 471).

Iyilik ve kétiiliikle ilgili oldukca fazla sayidaki bu atasdziiyle beraber Tiirk kiiltiiriinde
iyilik ve kotiiliiglin dolayli bigimde tanimlandig1 atasozii 6rnekleri hakkinda da genel bir

degerlendirme yapmak yerinde olacaktir.
Iyinin/lyiligin ve Kotiiniin/Kétiiliigiin Dolayh Olarak Tanimlanmasi

Anonim diinya goriisliniin ve halk fikirlerinin/felsefesinin yansimasi olan atasdzlerinin
cok onemli bir kisminda, verilmek istenen mesajlarin dolayli olarak iyilik ya da kotiiliik tanimi
ya da bunlarla ilgili diisiinceleri iletmenin amaglandig1 goriilmektedir. Bu bakimdan aslinda
atasozlerini 1yilik ya da kotilik algisi kapsaminda degerlendirirken illa ki iclerinde bu
sozciiklerin gecip gecmedigini dikkate almanin veya bunu sorgulamanin tek basina asla yeterli

olmayacagim1 vurgulamamiz gerekmektedir. Dolayisiyla da her bir atasoziinii, kendileri
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araciligiyla aktarilmak istenen iletiler kapsaminda, bunun iyilik ve kotiiliik algisiyla olan iligkisi

cergevesinde degerlendirilebilmesi miimkiindiir ve de gereklidir.

Omegin; Acele ise seytan karisir (Cobanoglu, 2004: 45) demek acele ile bir ise
baslamanin kotii sonuglar doguracagi, her isin siikunetle gergeklestirilmesi gerektigi seklindeki
halk diistincesi iletilir. Allah sag gozii sol goze muhtag etmesin (Cobanoglu, 2004: 79) iyi dilek
orjinli atasdziinde kisinin baskasina muhta¢ olmasinin zorlugu iizerinden kotlii bir durum
oldugunu vurgular. A¢ alirsan binip al, kiz alirsan bilip al (Cobanoglu, 2004: 97) demek atin
ancak tizerine binip siiriildiiglinde, esin ise ancak taninip bilindiginde alinmasini, yoksa
sonucun kotii olacagina yonelik halk diisiincesinin yansimasidir. Atalar soziinii tutmayani
yabana atarlar (Cobanoglu, 2004: 104) atasozlerinde dillendirilen bilgi ve tecriibelerin nemini
vurgularken bunlara uyanlarin iyi sonugclarla, kulak ardi edenlerinse kotii sonuglarla

karsilasacag seklindeki felsefenin aktarimi gergeklestirilmektedir.

Avrat var ev yapar, avrat var ev yikar (Cobanoglu, 2004: 114) atasoziinde, halk
felsefesinde iyi ve kotii kadin algisina yonelik ¢cok genis bir birikim, ev gostergesi lizerinden
aktarilmaktadir. Iyi kadinla kétii kadmin ayrimina yonelik halk diisiincelerinin biitiiniine, yine
ailenin ve ocagin temeli niteligindeki ev unsurunun yapilmasi ve yikilmasi seklindeki imge
iizerinden ¢arpici bir gonderme yapilmak suretiyle kadin algisina yonelik ¢cok genis kapsamli
bir diisiince kisaca kodlanmis, adeta atasozii araciligiyla preslenmis. Benzer diisiincenin, Kadin
var arpa ununu as eder, kadin var bugday ununu tas eder (Cobanoglu, 2004: 320) atasozii

iizerinden de iletildigi goriilmektedir.

Basin saghg diinya varligi (Cobanoglu, 2004: 33) denildiginde hayattaki en 6nemli ve
dolayisiyla da iyi seyin kisinin saglig1 oldugu, Baskasina kuyu kazan kendi diiser (Cobanoglu,
2004: 136) atasoziiyle insanlarin arkasindan olumsuz eylem ve sdylemlere bagvurmanin kisinin
kendine donecegi i¢in kotli oldugu vurgulanmis olmaktadir. Bilmemek ayip degil ogrenmemek
ayip (Cobanoglu, 2004: 147) atasozii, halk diisiincesine gore kotii olanin bilmemek degil,
bilmedigini 6§renme olanagi olmasina karsin 6grenme gayreti iginde bulunmamak oldugunu

anlamamizi saglamaktadir.

Besle kargayr oysun goziinii (Uguzman, 2014: 121) atasdziinde, kotii insanlara karsi
yapilan iyiliklerin bosa gidecegi, kotiilerin iyilikten anlamayacagi diisiincesi iletilmektedir. Bir
elin verdigini obiir elin gormesin/duymasin; Sag elin verdigini sol elin gérmesin/duymasin
(Uguzman, 2014: 112) atasozlerinde yapilan iyiligin gizli kalmasi bildirilmekte, Biri yer biri
bakar kiyamet ondan kopar (Cobanoglu, 2004: 160) atasdziinde paylasmanin iyiligine karsin
bencilligin ve disiincesizligin kiyameti koparacak kadar kotii bir sey oldugu ifadesini
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bulmaktadir. Bos gezmekten bedava ¢alismak yegdir (Cobanoglu, 2004: 164) atasozii, bir bedel
karsiliginda bile olmasa ¢alismanin ne kadar iyi bir sey oldugu vurgulanmaktadir. Cocuklu ev
Pazar, ¢ocuksuz ev mezar (Cobanoglu, 2004: 186-187) ataséziinde cocugu olan ailenin
mutlulugu, ¢ocugu bulunmayan evin ve ailenin ise mutsuzlugu, béylece cocugun eve ve aileye
katacagi olumlu etkileri olacagi belirtileler ¢ocuk sahibi olmanin iyiligi vurgulanmis
olmaktadir. Cogu zarar azi1 karar (Cobanoglu, 2004: 189) asiriligin, Dadanmuis kudurmustan
beterdir (Cobanoglu, 2004: 193) her tiirlii bagimliligin kotiiliigiini anlatmaktadir.

El icin kuyu kazan kendi kuyusunu kazar; Kazma elin kuyusunu, kazarlar kuyunu,
Baskasina ¢ukur agcan kendi diiser (Uguzman, 2014: 119) gibi atasozlerinde ise kotiiliik yapanin

kotiiliik bulacagi, “gukur” ve “diismek™ araciligiyla ifade edilmektedir.

Erken kalkan yol alir, erken evlenen dél alir (Cobanoglu, 2004: 247) atasozii, halk
felsefesinde ise erken baslamanin ve geng yasta evlenerek ¢cocuk sahibi olmanin olumlandiginin
gostergesidir. Et kanli yigit canli gerek (Cobanoglu, 2004: 254) atasoziinde tipki etin gok
pisirilmesinin iyi olmadigi gibi yigidin canli olaninin makbul olduguna yonelik halk
diisiincesinin yansimasidir. Hisim akraba ile ye i¢, alisveris etme (Cobanoglu, 2004: 32)
atasoziinde hisim ve akraba ile yiyip i¢cmenin iyi fakat aligveris yapmanin k&tii sonuglar
dogurabilecegi mesaj1 verilmektedir. Fukaralik atesten gomlektir (Cobanoglu, 2004: 260)
atasoziinde fakirligin, insanin viicuduna yapisan ates almis bir gomlek kadar koétii olarak
degerlendirildigi goriiliir. /negin sarisi, topragin karas: (Cobanoglu, 2004: 36) atasdzii eksiltili
bir kurulumla Tiirk kiiltiiriinde inegin sarisinin, topragin karasmin makbul/iyi oldugu
diisiincesinin atasozii estetigiyle ifade edilmesinden baska bir sey degildir. Kizin uzun sag¢lisi
bagin tashst (Cobanoglu, 2004: 350) ataséziinde de benzer bir durum s6z konusudur. Tatl: dil
yilani deliginden ¢ikarir derken tath dilin iyi bir sey oldugu, slemeyen dislemez (Cobanoglu,
2004: 178) atasoziinde ¢aligmanin iyiligine ve calismamanin koétiiliigline yonelik halk diistincesi

cok kisa ve carpici bir sekilde aktarilmaktadir.

Ne ekersen onu bigersin (Cobanoglu, 2004: 38); Ne verirsen elinle, o gelir seninle
(Cobanoglu, 2004: 389); Eken biger, konan géger, Kim ne ederse kendine eder, Ne dilersen
esine/komsuna o gelir basina; Hayw dile esin/komsuna, hayw gelsin basina;, Ne dograrsan
canagina, o ¢ikar kasigina (Uguzman, 2014: 111-112) derken iyilik yapanin iyilik, kotiilik
yapanin kotiilik bulacagi, yapilan iyiligin ya da kétiiliigiin kisiyle mezara kadar gidecegi ifade
edilmektedir. Nerede birlik orda dirlik (Cobanoglu, 2004: 391) atasoziinde birlik olmanin
iyiligine vurgu yapilmis olur), Nerede hareket orada bereket (Cobanoglu, 2004: 391)

atasoziinde emegin ve ¢alismanin bolluk getirecegi vurgulanmaktadir.
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Kalan ise kar yagar (Cobanoglu, 2004: 320) denildiginde ise baslanilan bir isin yarim
birakilmasinin kotii, baslanmisken bitirilmesinin ise iyi oldugu ifade edilir. Once saglik sonra
baylik (Cobanoglu, 2004: 405) atasoziinde sagligin zenginlikten daha 6nemli oldugu diisiincesi
dile getirilmektedir. Sabir aci meyvesi tathidir (Cobanoglu, 2004: 412) atasdziinde sabrin zor
olsa da meyvesinin iyl oldugu diislincesi ifade edilmektedir. Soz giimiisse siikit altindir
(Cobanoglu, 2004: 428) atasoziinde susmanin ve dinlemenin konusmaktan daha iyi oldugu
diisiincesi bildirilmektedir. Ucuzdur vardwr illeti, pahalidir vardwr hikmeti (Cobanoglu, 2004:
451) atasoziinde ucuz malin sorun ¢ikaracag i¢in koti, kaliteli malin ise pahali ve iyi olacagi
diistincesi dillendirilmektedir. Verirsen veresiye, gidersin batasiya (Cobanoglu, 2004: 34)
demek, veresiye vermenin kisiyi batirmaya gotiirecegi mesaji tizerinden, kotii bir sey oldugu
diisiincesinin iletimidir. Yiiz giizelligine bakma insanda erdem ara (Cobanoglu, 2004: 486)
atasOziinde giizel yiizden c¢ok erdemin Onemsenmesi gerektigi diisiincesi belirtilmektedir.
Zararin yarisindan donmek kardir/Zararin neresinden dénersen kdrdwr (Cobanoglu, 2004: 38,
489) atasoziinde ge¢ de olsa zarardan donmenin iyi bir sey oldugu, zarardan hi¢ ddnmemenin

kotii bir sey oldugu mesaj1 verilerek zarardan donmek 6giitlenmis olur.

Bu oOrneklerin sayilarini arttirmak miimkiindiir. Nitekim ve kisacasi, atasdzlerinin pek
cogunun, halk diislincesindeki iyi ya da kotli algisini yansitmak tizere sekillendigi ve icra
edildigi belirtilebilir. Ancak burada asil 6nemli olan, Tiirk halk felsefesinde neyin neden iy1 ya
da kotii oldugunun, yani 1yilik ve kotiiliik algisinin atasozleri araciliiyla yansitilmasiyla neyin
amaclandigiin da degerlendirilmesidir. Dolayisiyla da Tiirk atasdzlerinde nelerin iyi nelerin
kotli olarak degerlendirildigi, i1yilik ve koétiiliik hakkindaki diislincelerden hareketle nelerin
olumlanip nelerin olumsuzlandig1 {izerinde genel hatlariyla durmak gerekmektedir. Bu
kapsamda; anonim diinya gériisiiniin ve halk felsefesinin dondurulmus bilgi seklinde kusaktan
kusaga aktarimini saglayan bu atasozlerindeki baslica mesajlar ve bu mesajlar araciligiyla
olumlananlar ve olumsuzlananalar nelerdir? Bu soruyu sormak ve buna cevap almak, bu

calismadan elde edilebilecek sonuglar bakimindan son derece énemlidir.

Tiirk atasozlerinin geneli dikkate alindiginda ve 6zellikle de iyilik ve katiiliik temali
atasozleri incelendiginde bunlarda baslica olumlananlar akilli insan, bilgelik, dostluk, diiriist
komsu, diizenlilik, elde var olan-giincel olarak reelde sahip olunan her sey, emek ve ¢aliskanlik,
esini-ailesini  bilen kadin, iyi bir kalbe/gonle sahip olmak, giindiiz, giizel

sahip olmak, kendi isini kendisi yapmak, nitelikli mal-iiriin, sabir, sevgi, eski/kadim dostluk,
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temkinli olmak, verenlerden olmak (gonlii bol olmak, eli acik olmak), vicdan rahatligi; kisacasi

iyilik yapmak ve iyi insanlara/iyilige yakin olmak seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

Tiirk atasozlerinin geneli dikkate alindiginda ve 6zellikle de iyilik ve kotiilik temali
atasozleri incelendiginde bunlarda baslica olumsuzlananlar aci-kotii soz, a¢ kalmak/aglik,
aksam, asini-ailesini bilmeyen kadin, ayrilik, bencillik, bosbogazlik, cahillik, cehalet, cimrilik,
elde olmayan fakat olacak sanilan seyler-planlanan fakat garanti olmayan seyler, elestiriye
tahammiilsiizliik, elindekiyle yetinmemek-fazlasini istemek, fakirlik, gevezelik, hileci insanlar,
ihtiyatsizlik, iki yiizliliik, kalleslik, kavga, kibirlilik, kétii huy, kétii komsu, kotii/hayirsiz evlat
yetistirmek/sahip olmak, kurnazlik, nankérliik, niteliksiz/kalitesiz mal-iiriin, ofke, su¢u
yiiklenmeyig, tembellik ve baskalarinin emegini ¢almak, utanmaziik, vicdansizlik, yalanculik;

kisacas1 kotiiliik yapmak ve kétiilere/kotiiliige yakin olmak seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

Calisma kapsaminda incelenen atasdzleri iizerinden aktarilmak istenen geleneksel

bilginin ise basglica su ileti gruplartyla kodlandiklar1 gériilmektedir:

v Bir is olacaksa/iyi olacaksa, kendiliginden olur, zorlamayla olmaz.

v Diinyada iyiler daha az, kotiiler daha ¢oktur.

v Eger bir iyilik yapacaksan bunu yarim degil, tam yap.

v Gengliginde/zamaninda iyilik yapmayanlar yasliliklarinda kotiiliik goriirler

v Herkese kars1 1yilik yapmak 1yi degildir/Kotiilere/kotiiliige karsi iyi olmak da bir
tir kotuliiktiir.

v Insan &liir, iyilik lmez/iyilik yerde kalmaz.

v Insanlar iyiligi kendilerinden, kétiiliigii baskalarindan bilmeye meyillidir. Oysa

1yilik de kotiiliik de insanin kendinde aramasi gereken kavramlardir.

v Insanin veya insanligin sahip olabilecegi en biiyiik kazang, zenginlik, sermaye
iyi olmak, ¢evresindekilere iyilik etmektir.

v Insanlar kendilerine yapilan iyilikleri unutur, kétiiliikleri unutmaz.

v Isini iyi bilen/yapan imkansizliklar halinde bile en iyiyi ortaya ¢ikarirken isini

bilmeyen/beceriksiz kimseler en kolay ve uygun sartlarda, en iyi malzemeyi dahi murdar

ederler.
v Iyi insan istese de kétii olamaz.
v Iyi insandan kétiiliik, kétii insandan iyilik beklenmez/bekleme/gelmez.
v Iyi insanlarda dost/yoldas olanlar amaglarina ulasir, mutlu olur. Kotiiyle

yoldas/es/dost olanlar daima rezil riisva olurlar.

v Iyi ol, kétii olma.
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v

kendine doner.

v
v

Iyi olan kendine iyi olur, kétii olan kendine kétii olur, iyilik ve kétiiliik kisinin

Iyilige kars1 her zaman iyilik yapilmayabilir.

Iyiligin kimden gelecegi hicbir zaman belli olmaz, yapilan iyilige karsilik illa ki

yapilan kisiden gelecek degildir, baskasindan da gelebilir.”

v
v
v
v
v
hatirlanir.
v
v
istenir.
v
v
v

dostlarina.
v

AN N NN Y N N NN

<

Iyiligin ne oldugunu bilmeyen kisilere yapilan iyilik, unutulur, yanls anlasilir.
Iyilik cabucak unutulurken kétiiliik uzun siire unutulmaz.

Iyilik de kotiiliik de unutulmaz,

Tyilik karsiliklidir, tek tarafli iyilik olmaz.

Iyilik ve iyiler unutulmaz/iyi hatirlamr; kétiiliik ve kotiiler unutulur/kétii

Iyilik yaparken karsilik beklememek gerekir.

Iyilik/iyi niyet ve iyi insanlar genellikle kotii insanlar tarafindan kullanilmak

Iyilikle her is yapilirken kétiiliikle sadece kétiiliik yapilmus olur.
Kimin iyi kimin koétii oldugu bilinir.

Kimseye kotii davranma. Ozellikle de hayatinda nemli bir yeri bulunan esine,

Kotii dostlarin olacagina yalnizlik daha 1yidir.

Kotii insana 1yilik, iyi insana kotiiliik yakismaz/egreti olur.

Kétii insanlar zamanla 1yi olmazlar.

Koétii insanlara iyilik anlatmak/6gretmek miimkiin degildir.

Kotii insanlardan iyilik/mertlik beklenmez, kdtiilerin isi kotiilitk/hainliktir.
Kotii insanlarla kotii olmak/miicadele etmek yerine onlar1 idare etmek gerekir.
Koétiiler daima kétiiliik i¢inde iken iyiler sevgi ve dostlukla yasarlar.
Kotiilerden uzak dur ki kétiiliikleri sana bulagsmasin.

Koétiilere karsi tedbirli olunmasi gerekmektedir.

Koétiilerin goélgesi olmaz.

Kotiiliik ve kotiiler yalnizca kendilerine kétiilik yapmis olmakla kalmaz, bu

kotiiliikleri ¢cevrelerindeki herkesi de etkiler.

v

Katiiliik yapana bile iyilik yapmak gerekir.

Bu atasoziinde, iyilik sahibinin yaptig1 iyiligin kadrinin bilinmeyecegi diisiincesi de
dillendirilmis olabilir.
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v Kotiiliikle yalnizca bir is, yani kotiiliik; iyilikle ise -iyilik, yardimlasma ve

dayanigsma sonucu pek ¢ok isi halledeceginden- bin is yapilmis olur.

v Sana iyilik yapan dost, komsu; sana kotiiliik yapan kardesten, akrabadan yegdir.
v Sana yapilan 1yiligi unutma, kotiiliik yapilirsa unut.

v Sonunda mutlaka iyilik/ililer kazanir.

v Yapilan iyi isler bugiin degilse bile yarin anlasilir.

v Yaptigin iyiligi baskasina soyleme/basa kaking yapma.

Gorildiugi gibi iyi(lik)” ve “kotii(lik)” diisiincesinin ifadesinde iyi(lik) ve kotii(lik)
sOzcliklerine dogrudan yer verilen ya da bunlarin dolayli olarak islendigi tiim bu atasézleri
araciligiyla -ifade edilis bigcimleri degisse bile- aktarilmak istenen diislinceler biiyiik oranda
benzerdir. Biitiin bunlar gostermektedir ki atasozleri esasinda, gesitli temalar tizerinden, iyi(lik)
ve kotii(liikk) hakkindaki diistincelerin anlatimidir. Bunlarin biitiinii, halkin ve onu olusturan
bireylerin yiizyillar boyu edindigi tecriibelerden sonra iyiligin ve kétiiliiglin ne olduguna, nasil
tanimlanmasi1 gerektigine, iyiye ve kotliye sonunda ne olduguna, iyi veya kotii olmanin
getirilerine ve gotliriilerine, iyiligin ve kotiliiglin kime veya neye, neden yapilmasi ya da
yapilmamasi gerektigine yonelik diisiincelerini, bilgi birikimlerini atasozleri araciligiyla
kodlayarak yeni nesillere aktarilmasidir.

Tim bu degerlendirmeler elbette ki bu atasozlerindeki iletilerin oldukca yiizeysel bir
sekilde ¢oziimlenmesi sonucunda ulasilmis tespitlerden ibarettir. Bu bakimdan atasozii ve halk
felsefesi baglaminda her bir atasozii icin ayrintili ¢éziimlemelerin gergeklestirilmesi miimkiin

ve gereklidir.
Sonug¢

Halkbiliminin inceleme alanina giren konu kadrolarini olusturan iletisim bi¢imlerinin her
biri halk diislincesinin, anonim diinya goriisiiniin yansimasidir. Bu diisiinceler cesitli stilistik
yontemlerle, farkli iletisim siire¢ ve tiirleri kapsaminda yeni kusaklara aktarilmaktadir. Bu
bakimdan halk kiiltiirii her seyden once ortaklasa bilgi paylasimi ve bu bilginin paylasimini
saglayan estetik bir iletisim sistemi olarak karsimizda durmaktadir. Buna gore ister bir mit,
masal, efsane, halk hikayesi, memorat, fikra gibi anlati tiirleri olsun ister halk siiri isterse de
atasOzii, deyim, nasihat olsun, her tiirlii s6zlii edebiyat tiirii, geleneksel diinya goriisiiniin ve
halk felsefesine ait diislincelerin, yani bir toplumun zihnindeki diisiincelerin ve goriislerin
sembolik formlar ve estetik araglar iizerinden ¢esitli bi¢imlerde aktarilmasi anlamina
gelmektedir. Bu dogrultuda bir masalin sonunda iyilerin kazanip kdtiilerin cezalandirilmasi,

alkiglar ve kargislar araciligiyla odiil ve ceza iliskisinin kurularak iyilik ve iyilerin
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odiillendirilerek kotiilik ve kotiilerin cezalandirilmasi ile atasézlerinde iyilik ve kotiiliik
hakkinda iletilmek istenen mesajlar ayni dogrultuda degerlendirilmelidir. Ciinkii masalda
kullanilan sembol, simge, estetik araglar farkli atasdziindekiler farkli olsa da amacg ve islev

biiyiik oranda aynidir.

Bu islev, atasozleri s6z konusu edildiginde bir bakima en onemli islevdir. Ciinkii
atasozleri adeta halk felsefesinin/diigiincesinin ve geleneksel diinya gorlsiiniin kusaklar
arasinda dolasimini saglamak iizere kodlanmais birer iletiler sistemidir. Bu bakimdan atasozleri,
kiiltiirel yorumlamay gerektiren ¢alisma alanlar1 iginde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu kodlarin
¢oziimlenmesi, toplumun hangi amag¢ ve niyetle bdyle davrandiginin, bir eylemi
gerceklestirirken aklinda ne oldugunun, bir eylem ya da sdyleme basvururken ne
diisiindiigiiniin, bunu neye inanarak/glivenerek yaptiginin c¢oziimlenmesi anlamina da
gelmektedir. Dolayisiyla da hangi tiir ve alan iizerine olursa olsun gergeklestirilen halkbilimi
caligmalarinda geleneksel diinya goriisiiniin dikkate alinmasi son drece 6nemlidir. Bu nedenle
halkbilimcinin inceledigi tiirlerin, kendilerini meydana getiren halkin diislince diinyasindan,
hayati algilama ve yorumlama bigimlerinden baska bir sey olmadigini bilmesi ve ¢aligmalarini

bu diizlemde gergeklestirmesi gerekmektedir.

Tiirk atasozlerinde iyilik ve kotiiliik en sik islenen konular arasindadir. Atasdzlerinin ¢ok
onemli bir boliimiiniin esasinda, cesitli temalar tizerinden, iyi(lik) ve kotii(liik) hakkindaki
diisiincelerin, 1y1 ya da koti kisi, nesne, olay, olgular ya da iyilik, kotiiliikk veya bunlara yonelik
mesajlarin aktarimindan ibarettir. Atasozlerinde dogrudan ya da dolayli olarak ¢ok sik bir
sekilde karsimiza ¢ikan “iyi(lik) ve “kotii(liik)” alg1 ve olgularinin atasdzlerinde ¢ogu zaman
birlikte yer almalarini, Tiirklerin mitik donemlerden itibaren benimsedikleri diisiince sistemleri
kapsaminda degerlendirmek gerekmektedir. Bu bakimdan atasézlerinin mitolojiden
kaynaklanan dikotomik yapis1 -ister birliktelikler isterse de zitliklar iizerinden olsun-
atasozlerindeki siirekli bigimde tekrarlanan ikili sdylemin de asil kaynagidir. Iyilik-kétiiliik de

bu dikotomik yapinin baglica yansimalar1 arasinda yer almaktadir.

Boylece atasozlerinin en eski donemlerden itibaren kutsal s6zler ve Tiirk téresini yansitan
sembolik formlar olarak biiyiik 6l¢iide iyi ve kotiyli ayirt etme algist iizerine sekillenmis
olduklar1 goriilmektedir. lyilik {izerinden kotiiliigiin ya da kétiiliikk iizerinden iyiligin
anlatilmasiyla iyiligin ve kotiiliigiin ne oldugu, geleneksel halk diisiincelerinde bunlara nasil
yaklagildiginin kisa ve carpici bir sekilde anlatimi atasozleri araciligiyla, Tiirk toplumunun
kendine 6zgi kiiltlirel aktarim modelleri kapsaminda asirlar boyunca siirdiiriilmiistiir. Boylece,

Tiirklerin neyi iyi neyi koti, neyi dogru neyi yanlis bulduklari, sembolik bir form olarak

79



atasozleri araciliiyla yiizyillarca yeni kusaklara aktarilmistir. Olumlu bulunan, sosyokiiltiirel
degerler i¢inde kiymet verilen her sey yiiceltilmis, olumsuz bulunan ve deger verilmeyen seyler
olumsuzlanmis, kotiilenmistir. Halkin ve onu olusturan bireylerin ylizyillar boyu edindigi
tecriibelerden sonra iyiligin ve kotiiliigiin ne olduguna, nasil tanimlanmasi gerektigine, 1yiye ve
kotiiye sonunda ne olduguna, iyi veya kotii olmanin getirilerine ve gotiiriilerine, iyiligin ve
kotiligin kime veya neye, neden yapilmasi ya da yapilmamasi gerektigine yoOnelik
diistincelerini, bilgi birikimlerini atasozleri araciliiyla kodlayarak yeni nesillere aktarmalari

boylece gerceklesmistir.

Giindelik yasamda cesitli konusma baglamlarinda kullanilan iletisim big¢imlerinin ve
anlattim tutumlarinin felsefi temellerinin halkbilimi alaninda yapilacak ¢aligmalarla
arastirilmasi, incelenmesi ve ¢ozlimlenmesi son derece 6nemlidir. Genis bir ¢alisma alani olan
felsefe icerisindeki, 6zellikle toplumsal hayatin gergekligi, sembolik etkilesim ve dilin glindelik
yasamdaki konugma baglamlarinda kullanimlar1 gibi hususlar1 biitlinciil bi¢imde aydinlatmak
icin ortaya konulmus disiplinlerarast kuramlarin 6zelde atasozlerinin genelde ise halkbiliminin
inceleme alanina giren diger konularin ¢oziimlenmesinde dikkate alinmasi kuskusuz yararlt

sonuclar doguracaktir.
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TURKIYE’DE 2000-2019 YILLARI ARASINDA HAZIRLANAN TURK HALK
BiLiIMi DOKTORA CALISMALARININ ISTATISTIKSEL ANALIZi

Dr. Mustafa DINC*
OZET

Batida 19.ylizyilin ilk yarisi itibariyle basladigi kabul edilen halk bilimi ¢alismalarinin
iilkemizdeki seyri de takip eden yiizyilin baslarma tarihlenebilmektedir. Ulkemizdeki ilk
caligmalar genel olarak halk bilimini tanitici makaleler diizeyinde iken, 1920 yilinda Milli
Egitim Bakanlig1 biinyesinde kurulan “Hars Dairesi” ile derleme ¢alismalarinin yurdun doért bir
tarafinda baslatildig1 goriilmektedir. Konunun akademi boyutunda ele alinis1 ise 1924 yilinda
kurulan Tiirkiyat Enstitiisii ile gergeklesmistir. Bilimsel yontemlerle hazirlanan ¢esitli
monografik calismalar ayn1 zamanda enstitiiniin akademik yayin ortami olan Tiirkiyat

Mecmuasi’nda yayimlanma ortami da bulmuglardir.

Giliniimiiz Tirkiye’sinde ise 201 tiniversite ile siirekli bir gelisim igerisinde bulunan
akademik ortamda halk bilimi ¢alismalarinin da 6nemli dl¢iide arttig1 ve gerek yiiksek lisans,
gerekse doktora diizeyinde pek ¢ok aragtirmanin olusturuldugu goze carpmaktadir. Halk bilimi
caligmalarinin hem miistakil bilim dali olarak Halk Bilimi (Folklor) Anabilim Dali blinyesinde
hem de Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali altinda olusturuldugu iiniversitelerimizde
ozellikle doktora seviyesindeki ¢alismalarin 2000 yilindan gilinlimiize 300’0 gectigi

goriilebilmektedir.

Ulkemizdeki seyri itibariyle 95 yil &nceye gotiiriilebilen akademik halk bilimi
caligmalarinin giinlimiizdeki durumunu ortaya koymay1 amaglayan bu arastirmada 2000-2019
yillar1 arasinda Tiirkiye’deki iiniversitelerde hazirlanan veya hazirlanmakta olan Tiirk halk
bilimi doktora tezleri 6rneklemi iizerinde ¢alisilmistir. Bu doktora tezleri, igerik analizi yontemi
ile hazirlayanlarin cinsiyetleri, iiniversiteleri; danigmanlarin unvanlari; tezlerin konular1 ve
yontemleri gibi ¢esitli degiskenler izerinden incelenmistir. Neticede Tiirk halk bilimi akademik
caligmalarinin son yirmi yilindaki durumu ile ilgili bir portre ¢izilerek alanda c¢alisma
yapacaklara fikir verilmeye, alandaki genel egilimlerin veya bakir konularin tespit edilmesine

caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halk Bilimi, Doktora, Tiirkiye, Universite, Akademi.

* Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Egitim Fakiltesi Tirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi B&IUmi
Turk Dili ve Edebiyati Egitimi Anabilim Dali, mustafadinc@comu.edu.tr
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THE STATISTICAL ANALYSIS OF TURKISH FOLKLORE DOCTORATE
STUDIES PREPARED IN TURKEY BETWEEN THE YEARS 2000-2019

In the West, the course of the studies of folklore, which was accepted as the beginning of
the first half of the 19. century, in our country, the studies of folklore can be dated to the
beginning of the following century. While the first studies in our country were generally at the
level of articles introducing the science of the people, it is observed that the work of compiling
with the “Hars Department” which was established within the Ministry of National Education
in 1920 was started on all sides of the country. The study of the subject at the academic level
was realized with the Instute of Turkic studies established in 1924. Various monographic
studies prepared by scientific methods have at the same time found an environment for
publication in the Journal of Turkic Studies, which is the academic publication medium of the

Institute.

In today's Turkey, it is observed that the studies of folklore in the academic environment,
which is in continuous development with 201 universities, have increased significantly and
many researches are being made at both the master's and doctorate levels. In our universities,
where folklore studies are both as self-contained science and under the Turkish language and
literature department, especially its can be seen that the studies at doctorate level have passed
300 since 2000.

In this research, which put forward to present the current situation of academic folklore
studies which can be taken back 95 years ago as course of our country, between 2000 and 2019,
a sampling of Turkish folk science doctoral theses prepared or being prepared in universities in
Turkey over has been studied. These doctoral dissertations were analyzed through various
variables such as gender of preparers, universities, names and academic titles of consultants,
and subjects of thesis. As a result, a portrait of the situation of Turkish folklore academic studies
in the last twenty years drawn up and giving ideas to those who will work in the field, the

general trends in the field or to identify untouched issues have been determined.

Keywords: Folklore, Doctorate, Turkey, University, Academia

Giris

Bat1 diinyasinda 19.yiizyilin ilk yarisinda Alman Grimm kardeslerin masal derlemeleri
ile bagladig1 yaygin olarak kabul edilen halk bilimi ¢aligmalarinin, bir akademik disiplin olarak

isme ve terminolojik bir altyapiya kavusmasi ve bilim diinyasinda yer bulmasi da 1846 yilinda

W. J. Thoms’un Atheneum isimli dergide “folklore” terimini kullanmasi ile gerceklesmistir.
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Stiphesiz bu baslangi¢ seriiveninden ¢ok oOnceleri de kiiltiirel aragtirmalarin ortaya ¢ikmasi
giindemdedir. Nitekim Grimm Kardeslerin masal ve mitolojiyi bagimsiz bir bilim alan1 olarak
ele aligina kadar, halk kiiltiirii, inanglari, gelenekleri, toreleri, torenleri ve edebiyatt Avrupa fikir
tarihinde daima ilgi konusu olmustur (Ceribas ve Aga, 2016: 71). Ozellikle kesifler ¢agi ile
birlikte tanmisilan yeni cografyalardaki yabancilar, Avrupali din adamlariin, kasiflerin,
gezginlerin, maceraperestlerin veya sanatcilarin yogun ilgilerini yonelttikleri yeni mecralar
haline gelmislerdir. Bu ilk ¢abalarin akabinde bu kez dogu diinyasinin da ayni pencereden
yaklasan sozl edilen Avrupalilar, her iki tarafi da kiiltiirel anlamda tanimaya ve bunlar1 kendi
kiiltiirleriyle karsilastirmaya boylelikle de kendi Kkiiltiirel {iriinlerini ortaya ¢ikarmaya
caligsmiglardir. Zira tanmigilan ve kendilerine gore “ilkel” olarak addedilen bu topluluklarin
kiiltiirleri ile yapilan karsilastirmalar Avrupalilarin kendi kiiltiirel birikimlerini de ortaya
¢ikarmalarma yonelik ¢aligmalart dogurmustur. Ozellikle 17. yiizy1l aydmlarinin bu “ilkel”
topluluk kiiltiirlerinin eski Yunan ve Hristiyanlik kiiltiirleri ile benzerlik tasidiklarini
diistinmeleri ve yerliler ile ortak kokenden geldiklerini iddia etmeleri bu aydinlarin kendilerine
yonelmelerini saglayarak Avrupa’daki kiiltiirel c¢alismalarin  hizlanmasina da zemin
hazirlamistir. Dolayisiyla baslangicta da ifade edildigi lizere, halk biliminin bir bilim subesi
olarak ele alinmasi her ne kadar 19. yiizyila tarihlenmekteyse de bu silirece gelene degin

yaklagik li¢ yiiz yillik bir altyap1 olustugu goriilebilmektedir.

Tiirkiye’de 1se eldeki veriler 1518inda folklorun bir bilim dali oldugu fikri, benzer
sekildeki oncii ¢aligmalarin ve hazirlayict etmenlerin etkisiyle Avrupa’dakinin ancak yaklagik
yiiz y1l sonrasinda glindeme geldigi tespit edilebilmektedir. Tanzimat doneminde Sinasi, Namik
Kemal, Ziya Pasa, Ahmet Vefik Pasa, Ziya Gokalp, Riza Tevfik ve Mehmet Fuat Kopriilii gibi
aydinlarin, ediplerin yahut ilim adamlarmin halk diline ve kiiltiiriine ilgilerinin etkisiyle halk
bilimi {irlinlerini tekrar giindeme getirmeleri folklorun Tiirkiye sahsindaki oncii ¢aligmalar
olarak sayilmaktadir. Bunun yaninda Tiirkg¢iiliikk hareketinin de meseleyi 6nemli Olgiide
etkiledigi, 6zellikle Tirkcii doktrin uyarinca kurulan dernek, ocak ve bunlara bagl yayin
organlar1 vasitasiyla folklor iirlinlerinin derlenip kayit altina alinmasinin bir diger énemli
boyutu olusturdugu dile getirilebilir. Nitekim, Tiirk¢iiliik hareketini yaymak ve Tiirk kiiltiiriini
ortaya ¢ikarmak amaciyla 1908 yilinda kurulan ilk dernek olan “Tiirk Dernegi” ve dernegin
yayin organ1 “Tiirk Dernegi Mecmuasi”nin faaliyetleri Tiirk folklor arastirmalar1 agisindan

suurlu ve organize olmus ilk adimlar olarak degerlendirilebilir (Cobanoglu, 2005: 44).

Tiirk Dernegi’nin ardindan “Tiirk Yurdu” ve “Tiirk Ocag1” dernekleri, “Tiirk Yurdu” ve

“Gen¢ Kalemler” mecmualart da kurularak Tiirkgtiliik etkisi ile faaliyetlerine devam
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etmislerdir. Donem igerisinde Ziya Gokalp’in Halka Dogru dergisinde yayinladig “Halk
Medeniyeti-1, Baslangi¢”isimli yazisinda halkiyat adiyla folklordan ilk kez bahsediyor olmasi
(1913), bunu takiben Kopriilii’niin Ikdam Gazetesinde “Yeni Bir Ilim: Halkiyat-Folklor” isimli
yazisini nesretmesi (1914) ve aynmi y1l Riza Tevfik’in Peyam Gazetesinde “Folk-lor (Folklor)”
adli calismasinda folklorun caligma sahalarima deginmesi ise, halk biliminin taninmasina

yonelik ilk ilmi ¢aligmalardir.

Ulkemizdeki folklor ¢alismalarmnin kurumlar diizeyindeki ge¢misi de 1920 yilinda Maarif
Vekaleti biinyesinde kurulan Hars Dairesi ile baslamaktadir. Yurdun her yerindeki 6gretmenler
araciligiyla folklor {irtinlerinin tespit edilmesi Hars Dairesinin lilkemizdeki folklor ¢caligmalari
baglamindaki en 6nemli katkisidir. Halk biliminin tilkemizde, tiniversite diizeyindeki ilk varligi
ise Istanbul Universitesi biinyesinde 1924 yilinda kurulan Tiirkiyat Enstitiisii ile vuku

bulmustur.

Enstitiiniin kurulmasi, temelleri ulus devlet esasi iizerine oturtulan yeni devletin Tiirk
tarihine ve kiiltiirine bakisini ortaya koymasi bakimindan olduk¢a dnemlidir. Fuat Kopriili
bagkanliginda kurulan ve ilk 6nemli ¢alismalarii 1926 yilindan itibaren ortaya koymaya
baslayan Tiirkiyat Enstitiisii, Tiirk tarihinin tiirlii sube safhalariyla, Tiirk cografyasi, Tiirk
edebiyati, Tiirk dili ve Tiirk etnografyasi hakkinda aragtirma ve yayinlarda bulunmay:1 ve
memleket disindaki diger benzeri kuruluslarla miinasebete girmeyi kendine amag¢ edinmistir
(Ceribas ve Aga, 2016: 107). Enstitliniin kurulmasiyla birlikte pek gok ¢eviri ve telif halk bilimi
arastirmasi yayinlanmasiin yaninda ayrica Kopriilii, ilk akademik Tiirk halk bilimciler

kusagin yetistirmeye baslar (Cobanoglu, 2005: 46).

Avrupa’da ve lilkemizde kisaca bu sekilde baslayan halk bilimi faaliyetleri giiniimiizde
cok daha cesitlenmis, liniversiteler biinyesindeki akademik g¢alismalarin artmasi ile de halk
bilimi sosyal bilimlerin vazgecilmez bir alan1 haline gelmistir. Ulkemizde 2019 yil1 itibariyle
faaliyetine devam eden 129°u devlet 72’si vakif olmak iizere toplam 201" iiniversitede gerek
yiiksek lisans gerekse doktora diizeyinde c¢ok cesitli halk bilimi akademik ¢alismalari
yiriitiilmektedir.

Bu incelemede konu olarak ele alinanlar ise sozii edilen 201 tiniversitede 2000-2019

yillart arasinda halk bilimi alaninda yiiriitiilerek tamamlanan ve i¢inde bulundugumuz 2019 yili

“ Buna ek olarak ayrica 5 de vakif Meslek Yiiksekokulu bulunmakta, bdylelikle tiniversite tesekkiilii baglaminda
toplam say1 206’y1 bulmaktadir (bk. istatistik.yok.gov.tr erisim10/05/2019)
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itibariyle hazirlanmakta olan doktora tezleridir'. YOK Ulusal Tez Merkezi sistemi iizerinde
Anabilim Dali olarak “Halk Bilimi, Tiirk Halk Bilimi (Folklor), Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirk
Diinyasi Arastirmalar, Tiirk Diinyasit Edebiyatlari, Tiirk Halk Edebiyati, Tiirk¢e Egitimi, Tiirk
Dili ve Edebiyati Egitimi” aramalarinda 2000-2018 yil1 arasinda toplam 288 doktora tezinin
sonuglandirilmis oldugu, hal-i hazirda 2019 yilinda ise 17 doktora tezinin hazirlanmakta oldugu
tespit edilmistir. Toplamda tespit edilen bu 305 doktora tezi ise bir nitel aragtirma metodu olan
icerik analizi yontemi ile “arastirmacilarin cinsiyeti, damismanlarin unvanlari, tezlerin
tiniversite dagilimlart ve tezlerin ayrintili konusal dagilimlart” degiskenleri iizerinden
incelemeye tabi tutulmuslar, neticede ise halk bilimi doktora tezlerinin giincel durumu ile ilgili
bir tablo ¢izilmeye, alanin ¢ok islenen ya da bakir halde bulunan yonlerine 151k tutulmasi

amaglanmstir.

Bu baglamda ¢alismada istatistiki ¢ikarilan doktora tezlerinin 6ncelikle niceliksel bilgileri
iizerinde durulacak, akabinde konusal egilim degerlendirmeleri sunulacaktir. Bu ikinci asamada
ise sozll edilen 305 doktora tezinin ele aldiklar1 malzemeler bakimindan bir tasnife tabi
tutuldugu oncelikle dile getirilmesi gereken bir husustur. Halk bilimi ¢alismalarinin 6nemli bir
sorunu olan tiirler arasi1 gegirgenlik konusu bu noktada da karsilagilan bir sorun olmus
dolayisiyla burada da tezin dogrudan ilgili oldugu halk bilimi kadrosuna gore bir konusal tasnife
tabi tutulmasi durumu yeglenmistir. Bu bakimdan malzeme odakli bir inceleme olan
caligmamizda alandaki konu egilimlerinin tespiti ve bosluklarin ortaya c¢ikarilmasinin

amaclandig fikri ongoriilmelidir.
Bulgular ve Tartisma
1. Arastirmacilarin Cinsiyetlerine Gore Tezlerin Dagilim

Yukarida s6zii edilen ve 2019 yil1 itibariyle hazirlanmakta olan halk bilimi doktora tezleri
de dahil olmak {lizere toplamda 305 tez tespit edilmis olup bunlarin 131°1 (%42,95) kadin

arastirmacilarca, 174’1 ise (%57,05) erkek arastirmacilarca hazirlanmistir / hazirlanmaktadir.

* Her ne kadar konuyla iliskili bir calisma Mustafa Duman tarafindan Milli Folklor Dergisinin 2013 yilindaki 99.
Sayisinda “Tiirkiye de 2000-2012 Yillar Arasinda Halk Bilimi Alaninda Hazirlanan Doktora Tezleri Uzerine Bir
Degerlendirme (Duman, 2013: 159-174)” adiyla yayinlansa da gerek son donem doktora tezlerini (2012-2019
arasi) ele almas1 bakimindan, gerekse istatistiksel degerlendirmeleri agisindan elinizdeki bu inceleme s6zii edilen
makaleden bilyiik oranda ayr1 bir diizlemde ilerlemektedir.
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Arastirmacilarin Cinsiyetlerine Gore Tezler (Toplam: 305) Yiizdelik Oran
Kadin Arastirmacilara Ait Tez Sayisi 131 % 42,95

Erkek Arastirmacilara Ait Tez Sayisi 174 % 57,05

Tablo 1. Arastirmacilarin Cinsiyetlerine Gore Tezler
2. Damismanlarin Akademik Unvanlarina Gore Tezlerin Dagilima

Toplamdaki 305 doktora tezinin 221’inin (%72,45) Prof. Dr. unvanl 6gretim iiyelerinin;
55’inin (%18,03) Dog¢. Dr. unvanl 6gretim tiyelerinin; 29’unun (%9,50) Yrd. Dog. Dr. / Dr.
Ogr. Uyesi unvanli 6gretim iiyelerinin danismanhginda hazirlandig1 / hazirlanmakta oldugu

tespit edilmistir.

Danismanlarin Akademik Unvanlarina Gore Tezler (Toplam: 305) Yiizdelik Oran

Prof. Dr. 221 % 72,45
Dog. Dr. 55 % 18,03
Yrd. Dog. Dr. / Dr. Ogr. Uyesi 29 % 9,50

Tablo 2. Danismanlarin Akademik Unvanlarina Gore Tezler
3. Universiteler Bazinda Doktora Tezlerinin Dagilhim

2019 il itibariyle hazirlanmakta olanlarla birlikte toplamda tespit edilen 305 tezin
iilkemizdeki 201 {iniversitenin yalnizca 37’sinin biinyesinde olusturuldugu tespit edilmistir. Bu
37 {iniversitenin iginde ise Ege Universitesi, Hacettepe Universitesi ve Gazi Universitesi-
Ankara Haci Bayram Veli Universitesi tigliisiiniin 151 toplam tez sayis1 ve % 49,51 yiizdelik
rakamiyla halk bilimi doktora c¢aligmalarimin yaklasik yarisina ev sahipligi yaptig tespit
edilmistir. Muhakkak ki 6gretim {iyesi durumu, anabilim dal1 ¢esitliligi gibi sebepler bunda
onemli rol oynamakla beraber, 6zellikle Anadolu’daki diger iiniversitelerin de ¢alismalarina hiz

kazandirmasi elzemdir.

Universiteler bazinda tespit edilen bir diger husus da giriste sozii edilen 72 vakif
{iniversitesinde alanla ilgili herhangi bir doktora ¢alismasina rastlanmadigidir. Ozel iiniversite
tabir edilen vakif tiniversitelerinde yiiksek lisans diizeyinde ¢aligsmalar mevcut iken, halk bilimi

doktora caligmalarinin mecrast biitlinliyle devlet tiniversitelerine kaymaktadir.
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Universiteler Bazinda Doktora Tezlerinin Dagihmi (Toplam: 305)

Ege Universitesi

Hacettepe Universitesi

Gazi Universitesi — Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi

Ankara Universitesi

Atatiirk Universitesi

Istanbul Universitesi

Cukurova Universitesi

Sakarya Universitesi

Balikesir Universitesi

Firat Universitesi

Selcuk Universitesi

Ondokuz Mayis Universitesi
Erciyes Universitesi

Karadeniz Teknik Universitesi
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Kocaeli Universitesi

Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Dicle Universitesi

Mugla Sitki Kogman Universitesi
Pamukkale Universitesi

Sivas Cumhuriyet Universitesi

Adiyaman Universitesi

92

60

47

44

18

17

13

11

Yiizdelik Oran

% 19,67

% 15,41

% 14,42

% 5,90

% 5,57

% 4,26

% 3,60

% 2,95

% 2,62

% 2,62

% 2,62

% 2,30

% 1,64

% 1,64

% 1,31

% 1,31

% 1,31

% 0,98

% 0,98

% 0,98

% 0,98

% 0,66



Ardahan Universitesi 2  %0,66

Bursa Uludag Universitesi 2 %0,66
Kirsehir Ahi Evran Universitesi 2 % 0,66
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi 2 % 0,66
Trakya Universitesi 2 %0,66
Bartin Universitesi 1 %033
Kirikkale Universitesi 1 % 0,33
Manisa Celal Bayar Universitesi 1  %0,33
Marmara Universitesi 1 %033
Necmettin Erbakan Universitesi 1 %033
Nigde Omer Halisdemir Universitesi 1 %0,33
Siileyman Demirel Universitesi 1 %033
Usak Universitesi 1  %0,33
Yozgat Bozok Universitesi 1 %033
Dokuz Eyliil Universitesi 1 % 0,33

Tablo 3. Universiteler Bazinda Doktora Tezlerinin Dagilimi
4. Konu Bazinda Doktora Tezlerinin Dagilim

Giris boliimiinde tizerinde duruldugu gibi, ¢alismamiza konu edilen halk bilimi doktora
tezleri malzeme odakli bir konusal tasnife tabi tutulmuslardir. Bu dogrultuda tezlerin isledikleri
halk bilimi malzemelerine veya konularina gore; “Genel-Interdisipliner Konular ve
Uygulamal Halk Bilimi, Halk Bilgisi, Halk Inanclari, Anlatmalik Tiirler, Soylemelik Tiirler,
Seyirlik Tiirler, Konusmalik Tiirler, El Sanatlari-Giyim Kusam ve Siislenme, Medya-Dijital
Folklor Calismalari, Meslek Folkloru, Monografik Calismalar, Halk Miizigi-Halk Oyunlar1”

konu bagliklar altinda ele alinmas1 uygun goriilmiistiir.
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4.1. Genel-interdisipliner Konular ve Uygulamah Halk Bilimi Cahsmalar

Incelenen 305 doktora tezinin 47 tanesinin bu bashk altinda ele alinabilecegi tespit
edilmigtir. Halk bilimi c¢aligmalarinin genel konulari, disiplinler arasi konular, cinsiyet
Ozelindeki ve kiiltiirel motiflerle ilgili ¢alismalar bu ana basliga dahil edilmislerdir. Bu
baglamda, bu baslik igerisindeki 47 tezin, 12’sinin yazili edebiyat-folklor konularimi ele
aldiklart ve edebi tiirlerde folklor varliginmi tespit ve tahlil ettikleri gézlemlenmistir. Bunun
yaninda 6zellikle Ankara Universitesi’ne bagli Halk Bilimi Anabilim Dali basta olmak iizere 8
calismanin da etnografik-antrpolojik incelemeler olarak viicuda getirildigi gortilmistiir. Bunlar
takiben Ozellikle kadin folkloru baglaminda cinsiyet 6zelinde 6 c¢alisma tespit edilmistir.
Interdisipliner anlamda ise, Sovyetler Birligi Dénemi Tiirk Cumhuriyetlerindeki Folklor
Politikalarmin ve AB Ulkelerindeki Tiirkler iizerindeki folklor politikalarinin ele alindig1 5
calisma; Halk Edebiyat1 irtinleri ile egitim iligkisini ele alan 5 ¢alisma; Folklor-Turizm-
Miizecilik iliskisini tartisan 2 ¢alisma; Folklor arastirmalar tarihindeki iki isim ile ilgili tarihi-
bibliyografik 2 ¢aligma (Atsiz ve Kunos ile ilgili); Folklor ve Mizah iliskisini genel baglamda
ele alan 3 calisma ve Folklor-Cevre iliskisi iizerinde kurgulanan 1 ¢aligma tespit edilmistir.
Tiirk kiiltliriinde hayvanlar (kurt ve sigir) ve bir motif olarak Sahmaranin edebi tiirlerde ve

kiiltiirde incelendigi 3 calisma da folklorik-kiiltiirel motifler altbaslifinda genel ¢aligmalara

dahil edilmislerdir.
Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Konusal Yiizdelik
Oran Oran
Yazili Edebiyat — Folklor 12 % 3,93 % 25,53
Genel interdisipliner Iliskisi
Konular Etnografik — Antropolojik 8 % 2,63 % 17,02
Uygulamah Halk Bilimi  Caligmalar
Cinsiyet Ozelindeki 6 % 1,96 % 12,7
(47 Calisma) Calismalar
Folklor — Politika 5 % 1,63 % 10,63
Folklor- Halk Edebiyat1 ve 5 % 1,63 % 10,63
Egitim
Folklorik-Kiiltiirel Motifler 3 % 0,98 % 6,38
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Folklor-Mizah Iliskisi 3 % 0,98 % 6,38

Folklor Tarihi — Biyografik 2 % 0,66 % 4,26
Calismalar

Folklor — Turizm - Miizecilik 2 % 0,66 % 4,26
Folklor-Cevre iliskisi 1 % 0,33 % 2,13

Tablo 4. Genel Interdisipliner Konular-Uygulamali Halk Bilimi Konular ile Ilgili

Tezler
4.2. Halk Bilgisi

Halk Bilgisi genel bashigi altindaki alt basliklar1 konu edinen 18 doktora tezi tespit
edilmistir. Bu tezlerin 7 tanesi Eglence Kiiltiirii-Halk Toplantilari-Festival-Senlik ve
Panayirlar ele almaktayken; 5’1 dogrudan Halk Hekimligi; 3’ii Halk Hukuku ana konular ile
ilgili ¢alismalardir. Halk bilgisinin, Halk Botanigi (Etnobotanik), Halk Mutfagi ve Halk Sporu
ile de birer tane olmak iizere 3 tezin hazirlandig1 / hazirlanmakta oldugu goriilmiistiir. Halk
bilgisi subeleri igerisinde doktora tezi diizeyinde 2000-2019 yillar1 arasinda halk mimarisi ve
halk veterinerligi konusunda herhangi bir calisma yapilmadig: tespit edilmistir. Halk bilgisi
subeleri icerisinde halk takvimi-meteorolojisi Uiriinii olarak degerlendirilebilecek tarzda bir
caligma ise malzemesi dogrudan bir edebi tiir oldugu i¢in (melhemeler) yazili edebiyat-folklor

iliskisi basliginda ele alinmistir.

Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Konusal
Oran Yiizdelik Oran
Eglence Kiiltiirti — Halk Toplantilari 7 % 2,30 % 38,88

Festival- Senlik- Panayirlar

Halk Hekimligi — Sagaltma Ocaklar1 5 % 1,64 % 27,77
Halk Bilgisi(18 1 Hukuku 3 %0,98 % 16,66
Calisma)

Halk Botanigi - Etnobotanik 1 % 0,33 % 5,55

Halk Mutfag1 1 % 0,33 % 5,55

Halk Sporu 1 % 0,33 % 5,55

Halk Mimarisi 0 % 0 % 0
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Halk Takvimi - Halk Meteorolojisi 0 %0 %0

Halk Veterinerligi 0 %0 %0

Tablo 5. Halk Bilgisi ile Ilgili Tezler
4.3. Halk Inanclan

Halk inanglar1 konusunu ele alan toplam 37 ¢alismanin 15’inin gesitli yonleriyle Alevi
Bektasi gelenegiyle ilgili oldugu tespit edilmekle birlikte, ge¢is donemleri ile ilgili Anadolu ve
Tiirk Diinyas1 inanglar1 baglaminda 6 tezin olusturuldugu bu asamada, 5 ¢alismanin kiiltlerle
ilgili oldugu (demir kiiltii, atalar kiiltii, ates ve ocak kiiltii ve Yedi Uyurlar kiiltii); 3 ¢calismanin
cesitli yonlerle Tiirk kiiltiiriiniin mitolojik varligini tartistigi; 3 tezin ziyaret tiirbeler etrafindaki
ziyaret olgusunu ele aldigr; 2’ser ¢alismanin dini téren ve ritiieller (kurban, yagmur téreni) ve
tasavvuf gelenegi ile ilgili oldugu; Tilsim konusunda da 1 tezin viicuda getirildigi tespit
edilmistir. Ozellikle fal, biiyii fenomeni, medyum anlatmalari, insandis1 varliklarla ilgili (cin,
seytan vd.) veya parapsikolojik konularla ilgili doktora diizeyinde herhangi bir ¢aligmanin

belirtilen yillar arasinda gergeklestirilmedigi gézlemlenmistir.

Eksen Konu  Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Konusal Yiizdelik
Oran Oran

Alevi-Bektasi Calismalar1 15 % 4,91 % 40,54
Halk Inanglari-Gegis Dénemleri 6 % 1,97 % 16,22
Inanglar

Halk Kiiltler 5 %164 % 13,51

inanclan

itoloii 9 9

(37 Calisma) Mitoloji 3 % 0,98 % 8,10
Ziyaret Fenomeni 3 % 0,98 % 8,10
Dini Tasavvufi Diisiince 2 % 0,66 % 5,40
Dini Torenler - Ritiieller 2 % 0,66 % 5,40
Fal — Biiyii — T1lsim 1 % 0,33 % 2,70

Tablo 6. Halk Inanclar ile Ilgili Tezler
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4.4, Monografik Calismalar

Genellikle dar evren ve drneklem siniriyla yiiksek lisans diizeyinde hazirlanan halk bilimi
monografilerinin ¢ok daha genis boyutlu olan doktora hacmindeki ¢aligmalar da toplamda 21
caligmayla tespit edilmislerdir. Bu monografik ¢alismalarin 13 tanesi il veya yurt dis1 Tiirk
bolgeleri diizeyinde ¢ok daha kapsamli ¢alismalar iken, 8 tanesi de sozii edilen genis

cergevedeki gecis donemleri lizerine odaklanan ¢aligmalardir.

Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Konusal Yiizdelik
Oran Oran

Monografik Yore 13 % 4,26 % 61,90

Cahsmalar Monografileri

(21 Cahsma) Gegis Donemleri 8 % 2,63 % 38,10

Tablo 7. Monografik Calismalar ile Ilgili Tezler
4.5. Halk Miizigi-Halk Oyunlari ile Tlgili Tezler

Giriste tizerinde durulan anabilim dallarinda ayrica halk miizigi ve halk oyunlari ile ilgili
de doktora diizeyinde ¢alismalar hazirlanmistir. Toplamda 12 olarak tespit edilen bu tezlerin
7’si tiirkil tlirtinlin cesitli 6zellikleri ve yorelerine gore incelenen miizik veya tiir incelemeleri

iken; 5’1 yorelerde icra edilen halk oyunlarinin metodolojisi ile ilgilidir.

Eksen Konu Alt Konu Sayr1 Genel Yiizdelik Oran Konusal Yiizdelik Oran
Halk Miizigi Halk Halk Miizigi 7 % 2,30 % 58,33
Oyunlan

Halk Oyunlar1 5 % 1,64 % 41,67

(12 Calisma)

Tablo 8. Halk Miizigi- Halk Oyunlart ile Iigili Tezler
4.6. El Sanatlar1 — Giyim Kusam ve Siislenme

2000-2019 yillar1 arasinda halk bilimi alaninda hazirlanan doktora tezlerinin en az sayida
ornek tespit edilen alanlarindan biri el sanatlar1 — giyim kusam ve siislenmedir. Ulkemiz
tiniversitelerinde bu alanlar ilgili ¢alismalarin genellikle sanat tarihi, moda tasarim, el sanatlari
vb. anabilim dallarinca hazirlanmakta oldugundan dolayr bu kadrodaki boslugun sozii edilen

anabilim dallar1 tarafindan dolduruldugu ifade edilebilir.
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Eksen Konu Alt Konu Say1  Genel Yiizdelik Konusal Yiizdelik

Oran Oran
El Sanatlari-Giyim Kusam El Sanatlar1 2 % 0,66 % 66,67
Siislenme
Giyim Kusam 1 % 0,33 % 33,33

(3 Cahsma) Siislenme

Tablo 9. El Sanatlar: — Giyim Kusam ve Siislenme ile Ilgili Tezler
4.7. Meslek Folkloru

Halk bilimi alaninda aslinda ¢ok nitelikli incelemeler ile tiim yonlerinin ele alinmasinin
elzem oldugunu diisiindiigimiiz meslek folkloru kadrosu da maalesef li¢ doktora tezinin
olusturuldugu bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6zii edilen ii¢ tez balik¢ilik, esnaflik ve
hekimlik meslekleri baglamlarinda yapilan calismalar olup, pek cok meslek kendilerine ait
kiiltiirel ve folklorik birikimin doktora diizeyinde ¢alismalarla ortaya c¢ikarilmasini

beklemektedir.

Eksen Konu Alt Konu Say1  Genel Yiizdelik Oran Konusal Yiizdelik Oran

Meslek Folkloru Meslek Folkloru 3 % 0,98 % 100

(3 Calisma)

Tablo 10. Meslek Folkloru ile Ilgili Tezler
4.8. Medya-Dijital Folklor Calismalari

Iginde bulundugumuz ¢agdaki teknolojik gelismelerin etkisiyle, folklorun yeni
mecralarindan biri olarak medya ve dijital diinyay1 ele alan halk bilimi doktora ¢aligmalar1 da
7 adet olarak tespit edilmistir. Bu ¢aligmalarin geneli, sdzii edilen mecray1 yeni bir halk bilimi
icra alan1 olarak gérmektedir. Bunlarin 5°i radyo, televizyon ve sinemadaki folklorik temsiller
iizerinde yogunlagmaktayken, 1’1 mizah dergilerindeki karikatiirlerde folklor varligini

aramakta, digeri ise internet ortamindaki halk bilimi sunumlarina egilmektedir.

Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Konusal Yiizdelik
Oran Oran
Medya Dijital Folklor Radyo-TV-Sinema 5 % 1,64 % 71,43
Calhismalar
Basili Medya 1 % 0,33 % 14,29
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(7 Calisma)

4.9.

Dijital Ortam (Internet)

1

% 0,33

% 14,29

Tablo 11. Medya — Dijital Folklor Ortamlar: ile Iigili Tezler

Anlatmalik Tiirler

Tespit edilen 305 doktora tezinin halk edebiyati iiriinlerini ele alanlarmin ise biiyiik

cogunlukla anlatmalik tiirlere yonelmis olduklar1 tespit edilmistir. Oyle ki 104 calisma ile tiim

doktora tezlerinin {i¢te birinin anlatmalik tiirlerle ilgili oldugu dile getirilebilir. Bu 104 tezin %

77,87 sinin ise biiyiikten kiiclige destan, masal, efsane ve halk hikayesi incelemelerinden

olustugu goze carpmaktadir. Bu baglamda 6zellikle Tiirk diinyas: eksenli destan, masal, efsane

ve hikaye varliginin halen yogun bir ilgiyle karsilandig: ve kiilliyata biiyiik katkilarin verilmeye

devam edildigi ifade edilebilir. Anlatmalik tiirlerde hi¢ iirlin olmayan bir baslik ise

Memoratlar’dir ki bu alanda Cobanoglu’nun ¢alismasinin disinda doktora hiiviyetinde bir

calismaya heniiz rastlanmamustir.

Eksen Konu

Anlatmahik

Tiirler

(104 Calisma)

Alt Konu

Destan
Masal
Efsane

Anlatmalik Tiirlerle ilgili Genel-
Tematik-Karigik Calismalar

Halk Hikayesi-Meddah Hikayeleri
Fikra

Dede Korkut

Mit

Sozlii Tarih Anlatilar

Memorat

Say1

28

23

20

15

Genel Yiizdelik

Oran

% 9,18

% 7,54

% 6,56

% 4,92

% 3,28

% 0,98

% 0,98

% 0,33

% 0,33

Tablo 12. Anlatmalik Tiirler ile Ilgili Tezler
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Konusal Yiizdelik

Oran

% 26,92

% 22,11

% 19,23

% 14,42

% 9,61

% 2,88

% 2,88

%0,96

% 0,96



4.10. Soylemelik Tiirler

Anonim, Asik ve Tekke Tasavvuf Halk Siirini kapsayan sdylemelik tiirler iizerinde
hazirlanan / hazirlanmakta olan doktora tezleri igerisinde ¢ok biiylik bir yogunluk asiklik
gelenegi ve asik siiri lizerinde olusmaktadir. Bunun yaninda tiirsel bir bakis ile tiirkiilerin
incelendigi 8 doktora tezi ve 3 mani, 2 de ninni konusunu ele alan doktora tezi tespit edilmistir.
Halk siirini yoresel bazda ele alan bir tez (Kosova halk siiri) ve bir de tekke tasavvuf siiri konulu
bir diger ¢calisma da baslhigin diger varliklaridir. 2000-2019 yillar1 arasinda agitla ilgili herhangi

bir ¢alismaya rastlanmamasi ise saniriz gelenegin yavas yavas gerilemeye baglamasi ile de ilgili

olmaktadir.
Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Konusal Yiizdelik
Oran Oran
Soéylemelik Asiklik Gelenegi — Asik 27 % 8,85 % 64,28
Tiirler Edebiyati
Anonim Halk .y 8 %262 % 19,05
Siiri
i 0 0
Asik Siiri Mani 3 % 0,98 00 7,14
(42 Calisma) Ninni 2 % 0,66 % 4,76
Halk Siiri 2 % 0,66 % 4,76
Agit 0 % 0 % 0

Tablo 13. Soylemelik Tiirler ile Iigili Tezler
4.11. Seyirlik Tiirler

Geleneksel halk tiyatrosunun oOrnekleri igerisindeki Karagéz, Seyirlik Koy Oyunlari,
Kukla, Ortaoyunu ve Meddah ile ilgili olarak ise her birinden birer adet olmak {izere toplamda

5 adet doktora tezi hazirlanmuistir.

Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Oran Konusal Yiizdelik Oran
Karagoz 1 % 0,33 % 20

Seyirlik Tirler o govirlik Oyunlan 1 %0,33 % 20

(5 Calisma)
Kukla Tiyatrosu 1 % 0,33 % 20
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Ortaoyunu 1 % 0,33 % 20

Meddah 1 % 0,33 % 20

Tablo 14. Seyirlik Tiirler ile Ilgili Tezler
4.12. Konusmalik Tiirler

Daha ziyade dilsel varlikla alakali halk edebiyati {iriinleri olan bilmeceler, atasozleri,
alkis-kargis, deyim ve tekerlemeler konusunda ise 2 g¢aligmanin Tiirk diinyasi, 1’inin ise
Cukurova bilmeceleri iizerine; 2 ¢alismanin Tirk diinyasi atasdzleri iizerine; 1 ¢alismanin da
genel olarak Tiirk kiiltiirtindeki alkis ve kargislar {izerine hazirlandigi goriilmiistiir. Bunun
disinda 200-2019 yillar1 arasinda deyimler ve tekerlemeler konusunda herhangi bir halk bilimi

doktora tezinin olugturulmadigi tespit edilmistir.

Eksen Konu Alt Konu Say1 Genel Yiizdelik Oran Konusal Yiizdelik Oran
Bilmece 3 % 0,98 % 50

Konusmahk Tirler s 2 %066 % 33,33

(6 Calisma)
Alkis-Kargis 1 % 0,33 % 16,66
Deyim 0 %0 %0
Tekerleme 0 %0 %0

Tablo 15. Konusmalik Tiirler ile Ilgili Tezler
Sonug¢

Tiirkiye’de 2019 yili itibariyle mevcut olan toplam 201 tiniversitede 2000-2019 yillar
arasinda halk bilimi alaninda yapilan doktora tezlerinin igerik analizlerinin ¢esitli degiskenler
baglaminda ele alindig1 bu ¢alisma ile alanin mevcut durumu ve seyri ile ilgili bazi fikirlere

varilmasi ongorilmiistiir.

Son yirmi yilda sayisal anlamda 6nceki yirmi yila oranla hizli bir artisin yasandig tespit
edilen halk bilimi doktora tezlerinde, nicelikle ilgili yukarida sunulanlarin tekrarina nazaran bu
noktada 6zellikle konu, kapsam ve yontem bakimindan su fikir ve onerilerin sonu¢ odaginda

sunularak tartisilmasi gerekmektedir:

1. Halk bilimi alaninin 6nemli problemlerinden biri olan tiir sorunu hazirlanan doktora

tezlerinde de kendisini gostermektedir. Pek ¢ok tezin siniflandirilmasinda karsilasilan bu sorun,
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tezin malzemesinin mi, yoksa ortaya ¢ikardigi iirliniin mii degerlendirilecegi mantalitesini ¢ogu
kez ortada birakmakta, bu dogrultuda arastirmacilarca da belki de daha kolay olani, malzeme
odagi 6n plana alinmaktadir. Bu durum tezlerin isimlendirmelerinde dahi kendini gostermekte,
cogu kez uzun tafsilath isimler verilen tezlerde, ele alinan konu yahut ortaya ¢ikan iirtinle ilgili
fikir verecek acgiklikta isimlendirmeler ile karsilasilamamaktadir.

2. Doktora ¢aligmalarinin hemen birgogu sozlii yahut yazili icra ortamlarindaki folklor
malzemelerini tespit, tahlil ve tasnif etmekten Oteye gidememekte, alana 6zgiin katkilar
verebilecek calismalarin sayica az kaldig1 goriilmektedir. Ozellikle halk bilimi kadrolarinin pek
islenmeyen (yahut doktora sonrasi donemlerde projeler destegi ile islenmeye calisilan), soz
gelisi kadin ve erkek cinsiyeti ozelinde toplumsal cinsiyet folkloru, degisen kentlilik kavrami ve
kent folkloru, geleneksel ekolojik bilgi, cografya folklor iliskisi (geofolklor), halk botanigi,
mimari temsiller, meslek folkloru, grup folkloru, davranis folkloru, folklorun yazili ve gorsel
medyadaki temsilleri, kiiltiir ve folklor politikalari, halk ekonomisi, halk veterinerligi, halk
takvimi ve meteorolojisi, fal-biiyii-tilsim ve parapsikoloji incelemeleri, definecilik folkloru veya
arkeofolklor (arkeolojik oren veya sit alanlarimin ¢evresinde sekillenen folklor), eko turizm-
kiiltiir turizmi baglaminda uygulamali halk bilimi ¢aliymalart... ile 1lgili yurt i¢i ve/veya yurt
dis1 - Tiirk diinyast1 odakli biitiinciil ve islevsel ¢aligmalarin hazirlanmasina gecilmelidir.

3. Genel olarak halk edebiyat: tiirleri ile ilgili calismalardaki sayisal ¢okluktan da ortaya
cikarilabilecegi tizere tir odakli yurt ici ve yurt dis1 calismalarin daha ¢ok yeglendigi
goriilmekle birlikte bu ¢aligsmalarin aktarmadan daha 6te ele alinarak, islevsel yonlerine veya
degisen gelisen kiiltiir ortamlarindaki varligina da deginilmesinin elzem oldugu goriilmiistiir.

4. Halk inanglar ile ilgili tez caligmalarinda goriildiigii tizere 6zellikle dini tasavvufi
halk edebiyat1 unsurlarinin Alevi Bektasi gelenegi iizerinde yogunlasildig: fakat Alevi Bektasi
sahasinin Anadolu ve kismen Balkanlar ¢er¢evesinde sinirlandigi, sozgelisi Avrupa
Aleviliginin giincel kiiltiirel ve folklorik yapisiyla ilgili ¢alismalarin yapilmadig: yahut diger
tekke, tarikat veya dini gruplarin folklorik birikimlerine egilinmedigi goriillmektedir.

5. Halk bilimi alaninda iiniversitelerimizde hazirlanan yiiksek lisans ve doktora
tezlerine topluca bakildiginda ayrica bir de Enstitii, Ana Bilim Dali, Bilim Dal1 ¢esitliliginin
bulundugu tespit edilmistir. S6zgelisi bugiin Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirk Halk Bilimi, Halk
Bilimi, Folklor, El Sanatlari, Miizikoloji — Etnomiizikoloji, Dinler Tarihi, Din Felsefesi,
Sosyoloji, hatta Tiirkge ve Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi gibi ¢ok sayida anabilim dali
bilinyesinde halk bilimi konulari lisansiistii tezler kapsaminda ele alinmakta bu da “Halk bilimi
alammin kapsam simirt nedir?” sorusunu tekrar giindeme getirerek anabilim dali birligine

ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir. Biiylik 6l¢iide yasal prosediirlerle ilgili olan bu durumun
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da ivedilikle diizenleme altina alinmasi gerekmektedir. Bu durum ayrica halk bilimi konu
alanlartyla iliskili ¢alismalarin halk bilimci olmayan kisilerce gerceklestiriliyor olusunu da
dogurmaktadir ki alanimizin mevcut durumu ile ilgili bir bagka husustur. Bu baglamda halk
bilimi ¢alismalarinin geleceginde halk bilimciler tarafindan gergeklestirilecek interdisipliner-
multidisipliner ¢alismalara, hatta belki de halk bilimi arastirma sahalarinin ve kadrolarmin
yeniden masaya yatirilarak sozii edilen iliskiler ¢ercevesinde yeniden dizayn edilmesine ¢ok

ihtiya¢ duyulmaktadir.
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MITOLOJIDEN TURK KULTURUNE ATESIN YOLCULUGU
Dr. Birsel Caglar ABIHA”
OZET

Mit (myth) s6zciigii Yunanca kokenli olup ilkel insan topluluklarinin evreni, diinyay1 ve
tabiat olaylarin1 olaganiistii varliklar araciligi ile anlattigi hikayelerdir. Mitler, ilkel
medeniyetlerin ilk kutsal inanislari, ilk bilimsel ve sanatsal yaklagimlarini barindirir. Igerisinde
kutsal hikayeler ve torenler barindiran mitler; insanligin ilk ¢aglarinda olusup degisik kiliklara
biiriinerek modern hayata dahil olmuslardir. Mitlerin birtakim kutsal Ggeleri zamanla

unutulmus bdylece masallar, efsaneler ortaya cikar.

Mitlerde kaynagi, farkli anlatilarla karsimiza ¢iksa da ates tanrisal bir unsur olarak
resmedilir; kimi anlatilarda atesi tanrilar insanliga armagan eder, kimi anlatilarda ise insan atesi

tanrilardan calar.

Ates, ilk cag filozoflarindan Herakleitos’a gore evrenin temel bileseni (ilk arkhesi) iken
kutsal kitaplarda cehennem atesi, kiyamet, diinyanin sonu gibi kavramlari kodlayan eskatolojik

bir sembol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diinya mitlerinde dort 6nemli unsurdan biri olan ates, Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriinde de

kutsal bir 6ge olarak varlik bulmustur.

Bu calismada atesin kutsalligi, atesin nasil elde edildigi, Tiirk mitolojisinde ates
sembolleri ve bu sembollerin Tiirk halk kiiltiiriine, tasavvufa ne sekilde yansidigi tizerinde
durulmustur. Diinya mit ve kiiltiirlerinde ates, ates sembollerinden hareketle Tiirk mitolojisi ve

kiiltiiriinde ates, karsilastirmali olarak incelenmistir.
JOURNEY OF FIRE: FROM THE MYTHOLOGY TO TURKISH CULTURE
Abstract

The word myth is Greek and it is the stories that the primitive human communities have
described the universe, the World and natural events with extraordinary beings. Myths contain

the first sacred beliefs of primitive civilizatins,the first scentific and artistic approaches.

The source of fire in myths is told differently. Sometimes the gods give fire to man as a

gift, sometimes people steal the fire from the gods.

* Milli Egitim Bakanhgl, birselabiha@gmail.com
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According to Heraclitus, one of the earliest periods of the universe, Fire is the main
component of the universe (first arc). It is also an eschatological symbol that encodes concepts
such as fire, hellfire, apocalypse and the end of the world.

Fire, which is one of the four important elements of the world myths, also found itself as

a sacred element in Turkish mythology and culture.

In this study, the sacredness of fire, how fire is obtained, symbols of fever in Turkish
mythology and how these symbols are reflected in Turkish folk culture and Sufism are

emphasized.

Giris

Bat: Tiirkcesinde kullanilan ates kelimesi, Fars¢a Atis sozciigiinden dilimize gegmis
olup Tiirkler arasinda, ates kelimesi karsiliginda od kelimesi kullanilmistir. Divan-i Ligat-it
Tirk’te od kelimesi kayitli olup ocak (odcak) kelimesi de bu anlamda kullanilmustir. Tiirkler

arasinda hem od hem ocak'in, od-ocak seklinde birlikte kullanildigi da
goriilmektedir(Tanyu,1976:283-284.).

Insanoglu 400 hatta 500 bin yil énceden bu yana ates yakmayr bilmektedir, kiiltiir

tarihinde atesin meydana getirilmesi insanligin en biiyiik basarilardan biridir.

Insanlik tarihinde pek ¢ok bakimdan énemli olan ates, hemen hemen biitiin ilkellerde
biiylik sayg1 gormiis, kimilerinde ise tapim konusu olmustur. (Hangerlioglu,1975: 76.) Basta
eski Iran ve Hint dinleri olmak iizere ates, eski Misir, Kelt, Etriisk, Grek, Roma, Slav, Germen,

Maya, Kuzey Amerika, Meksika, Cin, Afrika, Polinezya inanislarinda rastlanilan bir semboldiir
(Salt, 2006: 51.).

Atesin ilk kez elde edilmesiyle ilgili ¢esitli goriisler 6ne stiriilmistiir. Kimi antropologlara
gore diisen yildirimlarin ormanlari, otlari tutusturmasi eski ¢aglarda insanlarin dikkatini ¢ekmis
ve insanlara korku vermistir (Tokarev, 2005: 259-264.) Bir baska goriise gore, atesin sonmesini
onlemek ve yanlarinda kiillerini tagimak, zamanla, atesi devam ettirerek onun yanisini korumak
istegi, bir miiddet sonra atesin kutsallagtirilmasina yol agmistir. Bundan bagka ates; dini bir

gozle goriilerek biiyii araci, fal araci olarak da kullanilmastir.
Atesin kaynag1 hakkindaki diisiinceleri soyle 6zetleyebiliriz:
1. Bazi mitlere gore ates, tanrilar tarafindan insanlara verilmistir.

2. Insan atesi tanrilardan ¢almustir,
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3. Atesin kendisi tanr1 veya tanricadir.

4. Ates, Tanrin giiciinii gosteren bir igarettir.
5. Ates kendisine mahsus bir ruhtur veya onun bir ruhu vardir.
6. Ates bir devdir. Veya Helios adli (Gilines devinin yeryiiziine inmis ve

evcillestirilmis yavrusu olan devdir.)

Atesin yukarida Ozetlenen alti siktan birisi olmast onun kutsallastirilmasinda rol
oynamistir. Atesin 1sinma, pigirme, aydinlanma, vahsl hayvanlardan korunma ve sildh
yapiminda kullanilmasi gibi ¢ok ¢esitli faydalar1 vardir. Bunlarin yaninda atesin, kotiiliikleri
giderici, iyilestirici veya Onleyici, temizleyici oldugu ve canlilara sifa, saglik, gii¢, kuvvet ve
bereket, ugur kazandiran bir yonii bulunduguna inanilmistir. Ayrica atesin; tirkiiten, tahrip eden,
oldiiriicii, dolayisiyla cezalandirici bir kuvvete sahip olusu onda insaniistii yiiksek bir mahiyet
ve karakter verilmesine sebep olmustur. Bu bakimdan en ilkel toplumlardan, en yiiksek dinlere
kadar atesin Onemi belirmistir. Hatta onun kivilctmindan, koziin durumunda ve ¢ikan
dumanindan veya atesin renginden, sesinden tiirlii yorumlar yapilmisg, bakicilik, falcilik, hatta
biiyliciiliik edilmistir. Cok defa kutsal atesle, hiikimdarlik veya devlet arasinda bir iligki
kurulmustur. Evde ¢adirda, atesin bulundugu mahal, bilhassa ocak da kutsal taninmistir (Tanyu,

1976:283.).

Ates (Yunanca Pyr), Ilkcag Yunan felsefesinde, Sokrates oncesi doga filozoflar
doneminden itibaren evrenin temel bilesenlerinden biri olarak algilanmais; ilk 6rnek (arketip)
olarak kabul edilmistir( Giiclii-Uzun,2002: 1189). Ozellikle ilk¢ag filozoflarindan Herakleitos
(1.O. 540- 480) ilk maddenin ates oldugunu ileri siirmiistiir. Herakleitos atesin, havadan ve

sudan daha fazla hareket ettigini savunuyordu.

Herakleitos'a gore maddenin ne basi ne de sonu vardi. Madde ritmik olarak meydana
gelen hareketin ayrilmaz bir pargasi idi. Biitiin varliklar i¢in ayni olan bu diizeni tanrilar veya
insanlar yaratmamiglardi. Basi ve sonu olmayan ates yandik¢a bu diizen her zaman var olmus

ve sonsuza dek de var olacakti.

Evren siirekli bir degisim-doniisiim icindeydi, ates denen kurucu 6geden kaynaklanan bu
degisim-doniisiim, yukaridan agagiya ve asagidan yukariya olmak tizere iki tiirliidiir. Ancak bu
cikis ve inis, gelisigiizel ve diizensiz degildi. Belli bir yasaya, evrensel bir kurala bagliydi.
Bunun diizenleyici ilkesi "logos"du. "Logos"a dayanan biitiin degisim-doniisiimler, varlik

tiirlerinin olusumuna yol agiyordu; bu olusumun da tek O6gesi "ates"ti. Bu nedenle varlik
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evrenindeki degisim-doniisiimler, "ates"in baskalagsmasindan baska bir sey degildi (Korkmaz,

2005: 109.)

Aristoteles Gokyiizii Uzerine adl1 eserde Antik Yunan'da atesin, her zaman Psykhe (ruh)
ve Pneuma (soluk) ile yani yasamla kopmaz bir bag1 oldugunu belirtmistir. Ates Pythagorasgilar
tarafindan evrenin merkezine yerlestirilerek Zeus'un Bekgisi ilan edilmistir ( Giiglii-Uzun,2002:

1189).

Diinya iizerinde bir¢ok kiiltiirde ates tanrisal Ogeler ile 6zdeslestirilmis, kimi zaman
tanrilar tarafindan insanlara armagan edilmis; kimi zaman ise tanrilardan ¢alinan bir 6ge
olmustur. Diinya kiiltiirlerinde atesin ve ocagin kutsalligini 6ne ¢ikaran mitleri soyle

Ozetleyebiliriz:

Atesin kutsal kabul edildigi kiiltiirlerin basinda Perslerin Mazdeizm olarak adlandirilan
dinlerinde tapinmanin merkezini olusturan, gerceklik sembolii atestir. Gorlinmez tanr1t Ahura
Mazda'nin sembolii olan kutsal atese Atar denmekte ve Ahura Mazda'nin oglu

sayilmaktadir(Uhri,2003:31.) .

Yunan mitolojisinde Prometheus, Olympos tanrilarindan Titanlarin 6ciinii alip onlarin
diinyadaki egemenligine son vermek istemistir. Mitolojiye gore; ici bastanbasa oyuk fakat
tutusturulabilir bir 6zle kapli olan Ferula communis "Asa Otu" denen agagtan eline bir dal alan
Prometheus, Lemnos (Limni) adasina gider. Orada Hephaistos'un alevler fiskiran ocagina
yaklagarak, onun madenleri eriten kizgin atesinden bir parga calarak elindeki dalin i¢ine saklar

ve gotlirlip insanlara armagan eder.

Ates ve ocakla ilgili Yunan mitolojisindeki bir diger tanrica Zeus’un kiz kardesi
Hestia'dir. Insanlara ev yapmalarini 6greten tanriganin, aile hayatinin, ailenin kutsiyetinin ve
istikrarinin da simgesi olmasi ve bu yoniiyle duragan, sakin ve hic¢bir olaya karigmaz olarak
betimlenmesi; ailenin birlikteligini ve devamliligint anlatmak amaciyladir. Eski Yunan ve
Roma'da her evin bir sonmeyen atese sahip olmas1 makbuldii. Bu ates kutsal sayilirdi. Ayn1
zamanda atesin ilizerinde yandig1 biiyiik bir yassi tas da kutsal sayilirdi. Ates ayn1 zamanda o
ailenin atasinin 6lmeyen ruhunu temsil ederdi. Baba aile reisi olarak, ilkbaharda o atesi
sondiiriip yerine tekrar sert bir odun olan iki meseyi birbirine siirterek yakar ve onun yerine taze

bir ates viicuda getirirdi (Grimal, 1997: 291, Uhri, 2003: 33.).

Hindistan'da Agni ates ilahi olup, beliren biitiin atesler ona baglidir. Ayrica ates, biitiin
elemanlarin en 6nemlisi sayilmaktadir. Hinduizmde giinesin uzun zaman gizli kaldigina ve ilk

kez Agni'nin dogmasiyla goriindiigiine inanilmaktadir. Odun, Agni'nin gidasidir ve glinimiizde
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de Brahmanlar tarafindan giinde ii¢ kez atese kurabiye ve tereyagi atilarak Agni'ye sunuda
bulunulur. Hindistan'da ates kiiltii canliligin1 korumakta, atesin sifa verici giliciine inanilmakta

ve evlenme torenlerinde de kutsal ates tutusturulmaktadir.

Eski Misirlilar da ates kutsaldi. Stimerlerde ve Hititlerde ates kutsal bilinmekteydi. Atese

adak sunulmasi, atese sa¢1 sagmak, kesilen kurbanin kanin1 dékmek bir inang halindeydi.

flkel toplumlarda, eski Cin dininde, ates ildh1 bulunmaktaydi. Anadolu'da aydinlik
tanricas1 Hekate'ye ait heykeller, 151k ve atesin miinasebetini bir¢ok kalintiyla ortaya koymustur

(Tanyu, 1983: 286-287.).

Ocagin 6nemli oldugu bir diger kiiltiir ise Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirleridir. Eski ve Yeni
Ahit'te de rastlanan ocak ve firinlar 6zellikle Eski Ahit'in Levililer bolimiinde gegcmektedir.
Yahudilikte atesin bir rivayete gore yaratilisin ikinci giinlinde, diger bir rivayete goreyse sebt
giinii (cumartesi) sonunda iki tas1 birbirine siirtmek suretiyle Adem tarafindan meydana
getirildigine inanilir. Yine Yahudi inancina gore tanridan ne geldiyse ates icinde gelmistir.
Tevrat akkor halinde bir ates cerceve icinde verilmis, harfleri ise siyah atesle yazilmistir.
Ayrica, tanr1 veya onun melegi Musa'ya bir c¢ali ortasinda bulunan ates alevinde goriinmiistiir.
Diinyevi ates ise gehinnom (cehennem) atesinin altmista biri olarak ondan yaratilmustir. Ik
atesten ise 151k yaratilmistir. Ates Yahudilikte uzun zaman yakici niteligi dolayisiyla bir ceza
unsuru olarak da goriilmiistiir. Ayrica, sebt giinli yapilmamasi gereken otuz dokuz yasaktan biri

de ates yakmaktir.

Tek Tanrili dinlerin sonuncusu olan Miisliimanlikta ise ates kiiltline isaret eden bir sey
bulunmamaktadir. Ancak, ates Ragib el-Isfahani'nin belirttigine gore Kur'an-1 Kerim’de ii¢
sekilde gegmektedir: Is1 ve 151k kaynagi olarak duyularla algilanabilen dogal ates; Mutlak
anlamda sicaklik veya cehennem atesi ve iiglinciisii bozguncu siyasetten kinaye olarak
kullanilan harp atesi. Ayrica, seytani da iginde bulundugu cin taifesi ¢cok kizgin, dumansiz

atesten yaratilmis olup, cehennemin en belirgin unsuru da yine atestir. (Uhri, 2003: 41-42.)
Kiiltiirlerde ates semboliiniin kullanimini kisaca soyle 6zetleyebiliriz:
¢ Ates Hint metinlerinde yaratilis1 gerceklestiren Brahma ile 6zdes tutulur.
o Zerdiistliikte ates, iyi tanr1 Ahuramazda’nin semboliidiir.

e Ates, Kabala inaniginda insanin en manevi kisminin bulundugu “plan”a denk diiser; 151k

ile sembolize edilir.

e Ates Cin’deki Ching inanisinda kalbe denktir ve ruhu sembolize eder.
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e Eski Yunan inanislarinda ates, Orfe ogretisinde “parlama, ates” anlamina gelen aitho
sOzcliglinden tiiretilen aether(esir) denilen maddedir. Orfe tapinaklarinda ates spritiial giinesi

temsil ederdi.
e Herakleitos’a gore evreni asli ates olusturur; evren daima yasayan bir atestir.
¢ Pisagor’a gore glines evrensel bir atesin kiiciik bir yansimasidir.
e Platonculara gore ates, ilahiligin tezahiir bicimlerinden biridir.
¢ Semele mitinden anlasildigina gére Zeus’un gercek hali atestir.
¢ Grek mitolojisine gore ote alemde Phlegeton adinda bir ates irmagi1 bulunur.
e Mazdeizm’de ates arindirici ve yenileyici bir unsurdur.
e Maya inanisindaki dykiilerde inisiyeler sonunda kenilerini atese atip yok olurlar.

e Tevrat’ta Adem’in cennetten kovulmasi Oykiisiinde Kerubi meleklerinin donen kilici

atestendir.
e Altay Tiirklerine gore ates, glinesin yeryiiziindeki simgesidir (Salt,2006: 51-53.).

Atesin eskatoji mitleri olan diinyanin sonu ve muhakeme mitleri ile de ilgisi vardir. Atesin
zaman zaman dogrudan zaman zaman da dolayli olarak ilgili oldugu bir baska ger¢eklik ise
Olimdiir. Atesin dogrudan ilgili oldugu, yakarak gémme yani kremasyon birgok kiiltiirde
uygulanan bir 6lii gdmme teknigidir. Bunun yani sira dolayli olarak atesin kullanildig: bir bagka
olii gdbmme toreni ise mezarlikta yenilen 6lii yemegi ve bunun i¢in kurulan ocaklardir.
Alacahoyiik mezarlarinda 6rneklerini gordiigiimiiz bu uygulamaya Maikop, Miken, Urartu ve
Frig uygarliklarinda da rastlanmaktadir. Hindistan'da 6liintin yakilmas1 ise bagli basina bir
ritiieldir. Cenaze torenlerinde cesedin yakildig1 yere kutsal ates gotiiriiliir ve toreni yoneten
rahip bu atesle ii¢ ayr1 yerden cesedin iizerine yatirildigi odunlari tutusturur... Oliiniin ruhunun,

yanmayan iskeleti giyinmis olarak dumanla birlikte goge yiikseldigine inanilir (Uhri, 2003: 42.)

Hindo- Cermenlerde diinyanin sonunun atesle olacagina dair bir inang vardir.
Cermenlerde, diinyanin sonu olan kiyamet giinii bunun ifadesidir. Zerdiistliikte, Parsizm de

atesle muhakeme de buna isarettir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyette atesle ilgili bircok dikkate deger bilgiler vardir.

Ayrica kiyametin atesi ve cehennemin atesi, azab1 v.b. lizerinde climleler, ayetler mevcuttur.
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Bununla birlikte; Frazer'in belirttigi atesle ilgili bu torenlere, konuya ruh¢6ziimsel agidan
yaklagsan Bachelard tarafindan yapilan ciddi itirazlar da bulunmaktadir. Bachelard, Atesin
Psikanalizi adl1 yapitinda, atesin insanlar tarafindan ilk kez kullanilmasindan baslayip bir¢cok
farkli uygarlikta benzer sekilde kiiltsel anlamlar kazanmasini tamamen psikolojik olarak
aciklamaya ¢alismakta ve bu tiir torenlerin altinda yatan olgunun cinsellik oldugunu asagidaki

sozlerle ileri sirmektedir:

Bachelard'a gore ates 6gesinin 6zel bir tohum 6ziinden dogmasi inanci, atesin belli bir
yasa ulasinca yaratma giiciinii yitirip kisirlasmasini, giderek yaslanip 6lmesini gerektirdigi icin

yine cinsellikle bir bagi vardir (Bachelard,1995: 43-53.) .

Cinsellik denince incelenmesi gereken bir diger aragtirmaci Freud'dur. Freud riiya
yorumlartyla ilgili yazilarinda ates yakmak ve onunla ilgili her seyi cinsel bir simge olarak
almistir. Freud'a gore alev her zaman erkek cinsel organini, ocak ve firin ise kadinin rahmini

simgeleri Bu Onerisini ise mitolojiden ve folklordan yaptig1 6rneklemelerle agiklamaya ¢alisir

(Uhri, 2003: 41.).

“Campbell’in aktardigina gore, giines gibi atesle iliskilendirilen mitoloji ve ritiieller
doguda baslamistir. Ona gore el baltasinin mitolojik sdylemi batida baslamis bu mitos yildirim
motifiyle iliskilendirilmis(Zeus’un yildirimi, Thor’un ¢ekici gibi.).yi1ldirim genel olarak tanri
ile 0zdeslestirilirken doguda ates, tanrigadan armagan olarak degerlendirilmistir. Japonya,
Almanya, Fransa gibi kimi yerlerde giines tanrica ay ise tanri olarak algilanmistir. Ocak ise
atesin beslendigi kutsal bir imge ve fetis halini almistir. Campbell’e gore bu giine kadar tiim
diinyada ocak atesinin kutsal ve ayn1 zamanda diinyevi bir kurum olarak kalmasi da bu 6neriyi
giiclendirmektedir. Bircok iilkede evlilik yapildiginda yeni evde ocagin yakilmasi 6nemli bir
rittir ve ev kiiltii ocak atesinin korunmasinda odaklanir. Siirekli alevler ve adak mumlari pratikte
tiim geligmis dinsel kiiltlerde bulunur (Campbell, 2006:416-418). Goérildigi gibi  insanin
sosyallesmesinde atesin onemi biiyiiktlir. Ates, insanin yeme, 1sinma, barinma, aydinlanma
fonksiyonlariyla temel {iretime katki sunarken mitlerden dinlere kadar kutsal bir unsur olarak

gorilmiistiir.
Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii

Ates, bilindigi lizere evreni olusturan dort unsurdan biri olarak kabul edilir. Bu diisiince,
Tiirkler arasinda da yaygindir. Orta Asya bozkirlarinin sogugu ates yakilarak kirilir. Bu sebeple

atesin kutsallastirmasi iklimden kaynaklanmaktadir. Atesin kutsallagtirilmasiyla ilgili olarak
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sunu da belirtmek gerekir ki atese, insanlara yardimi dokunan iistiin bir gii¢, ruh sifatiyla dua

edilir, kurban kesilir; yoksa bir tanr1 olarak goriilmez (Ocak, 2000: 223.).

Tiirk-Mogol topluluklarinin inanglarinda ¢ok kutsal sayilan ateste de bir ruh olduguna
inanilmaktadir, Atesin temizleyici, kotii ruhlardan ve hastaliklardan koruyucu bir unsur oldugu
kabul edildigi i¢in, ona kurban sunuldugu ve sag1 yapildigi bilinmektedir. Altay Tiirklerinin ve
Mogollarin dualarinda ates ruhunun otuz ayakli disi bir ruh oldugu belirtilir Cesitli kaynaklarda
belirtildigine gore bazi1 Tiirk topluluklar, atese tapiyorlardi. Goktiirklerin de atesi kutsal ve kotii
ruhlardan arindirict olarak kabul ettikleri, MS 569 tarihinde Bizans elgisi Zamarkhos ve
beraberindeki atesin iizerinden atlamak zorunda birakmalarindan agik¢a anlasilmaktadir

(Coruhlu, 1998: 47.).

Bagkurtlar, Kirgiz, Kazaklar, Yakutlar ve Altaylilar hemen biitiin Tiirk boylarinda, hem
ates hem de ocak kutsal sayilmaktadir. Ates kiiltii ile ocak kiiltii ve atalar kiiltii arasinda sik1 bir

baglant1 vardir. "Atamizin yaktigi ocak" denilmesi buna dair bir 6rnektir (Tanyu, 1983: 301.).

Kirgizistan’da kainatin yaratilmasi sirasinda Ates Tanrisi’nin islevine ve giinesi

olusturulmasina yer verilmistir. Bu mite gore:

Yaratan, kainat1 yedi kat olarak yaratmis ve diinyada olmasi1 gereken seyleri oraya sonra
yerlestirmistir. Ancak Ates Tanris1 bu yedi kath kdinata tek basina sahip olmak istemis, yedi
kathh kainata devamli ates piiskiirmeye baglamistir. Kainat Tanrisi, onu bu yaptigindan
vazgecirmeye calismig; ancak basarili olamamistir. Bunun {izerine Kainat Tanrisi, kirk bin
kulag uzunlugundaki gok okiize doniiserek Ates Tanrisi’na toslamis. Bu toslamalar sirasinda
boynuzlar1 yere degmis ve boynuzlarin izinden daglar, vadiler meydana gelmistir. Ates Tanrisi,
bu toslamalara dayanamamis ve Kainat Tanrisi’'ndan kendine bir yer vermesini istemistir.
Ondan sonra ates Tanris1, goge kalkmis; gokteki yerini almis ve sonrakiler ona giines adini

vermislerdir (Tural, 2001: 141.).

Yakutlarda, ates ruhuna, atesin ve ocagin sahibi anlaminda "out-i¢¢ite" denilirken,
Altayhlar "ot-izi" terimini kullanirlar. Dede Korkut hikayelerinde ise "Ocagin issi" seklini
almistir.  Diger taraftan, giines de koruyuculuk o6zelligi ile "iye" kabul edilmistir. Tiirk
kiiltiiriinde od ¢arbambasinda bir taraftan giinese duyulan saygi, eski Tiirk gelenegine gore, att
kurban etme seklinde yasatilirken, diger taraftan ates lizerinden atlanarak, kotiiliiklerin,
hastaliklarin ates iyesi tarafindan yok edilmesi arzu edilmistir. Tabiatin dort unsuru gersenbe
donemlerinde canlandirilmaktadir. Saliy1 carsambaya baglayan son ¢arsamba gecesine "ahir

cersenbe - ilin ahir tek giinii" denilir. Ahir cersenbe, nevriizun en kutsal giinii olarak kabul
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edilmektedir. Bu gece evlerin diiz damlarinda biiyiik atesler yakilir. Siiriiklenip getirilen kuru
otlar, ¢irpilar genisce bir avluda iist iiste yigilir. Bu y1gin genelde Kars ve ¢evresinde "gir¢" ad1
verilen ve kisin hayvanlara yedirilen ot artiklarindan yapilmaktadir. Bu ot artiklari sirf nevriiz
icin biitin  kis boyunca biriktirilmektedir. Meydana getirilen yigina "tongal-
tongal/tonkar/tonkur" denilmektedir(Aytag, 2004: 56.).

Gorildiigii gibi, od carsambasimnin temelinde atesin korunup saklanmasi ve gilinese
duyulan saygi1 vardir. Tiirkler, cok eski donemlerden beri, tabiati canlandiran, topragi isitan

giinesi ve onun yerdeki isareti sayilan atesi, diisiincelerinde sembolize etmislerdir.

Tiirkler arasinda, tabiatin dort unsurundan biri olan atesin sicakligi ve yakiciligina bagl
olarak gecmis donemlerde; "Azer", "Sehrivar", "Sedde" ve "Azerkan" senlikleri

diizenlenmistir(Simsek, 2002:167.).

Tiirk-Mogol halklarinin inancina gore Ates tanrisi veya ruhu tek gozlii (bazi hallerde ii¢
g0zl olarak da gecer.) olup yalniz goge dogru bakar. Anlasildigina gore ates ruhunun tek gozii
tepesindedir. Ates ruhunun yiizii kar gibi beyaz, saglar1 ve sakali sik ve beyaz, kaslar1 bakir
renginde, disleri de beyaz erkek olarak tasavvur edilir. Ates ruhuna, ana denilmesi bu mitolojik
varligin kadin ve erkek olarak algilanmasiyla ilgilidir. Daha eski inanglari koruyabilmis
Altaylhlar ¢ogu kez Mogollar gibi ates ruhunu disi olarak diisiiniirler. Bu nedenledir ki,
Teletitler, ates iyesine Ot Ene derler. Ot veya Ut Ene aslinda evin sahibidir. Nitekim ates, evi
temizledigi ve 1s1klandirdigi gibi Ot Ene de evi korur. Inanglarda Ot Ene'nin kizdirilmasi veya
ona kars1 saygisizlik sonucunda evin yanmasi, aile fertlerinden bazilariin hastalanmasi gibi

bas1 olumsuzluklar yer alir (Bayat, 2007:118.).
Tiirk Mitolojisinde Atesin Elde Edilmesi

Atesin bulunmasi veya ortaya ¢ikmasi genel olarak iki sekilde tezahiir eder: 1. Dogal yol,
2. Suni yol. Her ikisinde de ates, semavi menseli olarak gosterilir. Arkaik ritiiel-mitolojik
motifte atesin yildirnmin ¢akmasindan tiiremesi ile ilgili anlatim, onun gdk menseli olmasi
tasavvurunu dogurur. Daha sonraki devirlerde atesin suni yolla alinmasi veya elde edilmesi
tasavvurlar1 ortaya ¢ikmistir. Yukarida yiice ruhlara atfedilen atesin, gokten indirilmesi onun
suni yolla elde edilmesidir. Ates yerle gogilin ayrilmasini simgeleyen kozmogonik olusumdan

tiiremistir.

[lkin varyantta ocak iyesi olan Othan, aile, ocak ve soy ruhu hakkindaki tasavvurlardan
ortaya ¢ikmistir. Bu halde atesin daha eski tasavvurlarda gok menseli olarak bilinmesi ve

yildirim ¢akmasiyla tiiremesi, daha sonraki devirlerde atesin suni yolla alinmasi veya elde
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edilmesi tasavvurlar ile sentez olusturarak bugiinkii ates kiiltiinii ortaya cikarmistir. Ates
kozmogonik mitte yerle gégiin birbirinden ayrilmasini simgeleyen nesnedir. Atesin ortaya
¢ikmasindaki kozmik giiclerin istiraki, onun Ulgen'den gelmesi, Kurbustan'in yanindan inmesi,
Mogollarda 99 ebedi tengrilerden tiiremesi veya Otiiken Ana'dan tiiremesi mitlerinde kendini
gosterir. Atesin suni sekilde elde 'edilmesinde de ata demir'le ana tas 6nemli rol oynamustir ki,
her ikisi Mitolojik Ana'nin semboliidiir. Bir diger sembol atesin mikro-merkezde (yurdun
ortast) olan ocakta bulunmasi, aile-ocak ruhlarmin birlestirici olmast ve kozmik modelde

Mitolojik Ana'ya baglanmasidir.

Sonradan atesin elde edilmesi mitolojik medeni kahramanlara mal edilmistir. Mesela
Cengiz Han, taglar1 birbirine vurmus, karist koriikleyerek veya iifiirerek ates almistir. Dogal
yolla olusan ates, goksel simgelere (Ulgen, Kurbustan vb.), oradan da medeni kahramanlara
verilmis, dogaldan suniye gecmistir. Atesin koruyucu ruhu olan Othan, tek gozlii (bazen de {i¢
g0zli) olup yukari, goge bakir. Tasvire gore Ates iyesinin yiizii kar gibi beyazdir. O beyaz
sakall1, bakir renkli kaslar1, beyaz disleri olan bir erkek olarak tasarlanir. Inanca gére Othan'in
inciden baltasi, su tepsisi, davulu, agi, belinde de siseden kemeri var. Bu tasvirlerin onaya

cikmasinda Budizmin rolii agik bir sekilde goriilmektedir.

Altaylh Tiirklerde ve Teleiitlerde atesin anasi ve babasi olduguna ve atesi ana ile babanin
dogurduguna inanilir. Demek ki Tiirkler, Ates ruhunu insan seklinde diistinmiis ve bulunmasini

dogal bir nedene, tipki insan gibi liremeye baglamislardir.

Atesle ilgili Saman dualarindan anlasildigina gore, ates ve ocak hamisi diger ruhlardan
farkli bir 6zellige sahiptir. Hatta kutsal sayilan bazi nesnelere ve ruhlara kars1 kiifiir tarzi sozler
sOylense bile ates hakkinda bdyle bir sey sdylenilmez. Atesin kutsalliginin baslica sebebi onun
gokten inmesi, giines ve aydan kopup geldigi hakkinda Saman s6ylentileridir. Altay Tirklerinin
yaygin olan bir inancma gore Ulgen, baska seylerle beraber atesi de gokten indirmistir.
Verbitskiy varyantinda Ulgen, gokten beyaz ve siyah renkli iki tas getirir. Kuru otu avcunun
I¢inde ezer. Sonra ezilmis otu taslardan birinin iizerine koyar, diger tasla vurur. Cikan kivilcim
atesi olusturur. B. Ogel'in W. Radloff'dan aktardig1 baska bir Altay mitine gore atesi yaratan

Ulgen degil, onun kizlardr.

Mogollara gore ates, 99 ebedi tanridan tiiremistir. Bunun yani sira atesin Otiiken/Etiigen
Ana'dan tiiremesi hakkinda da bazi bilgiler var. Hatta zamanla atesin elde edilmesi ayr1 ayri

sahislarin lizerine (mesela Cengiz Han ¢cakmagi cakmis, esi onu iiflemistir) gegirilir.
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Bazi samanlara gore atesi, Ates Ana yaratmistir. Teleiit efsanelerinden birinde yer
yaratilirken Kuday, bitkileri, yesillikleri, hayvanlari, insanlar1 yaratti, denilir. Tanr1 Kuday,

atesten bagka her seyi yaratti ve biitlin yarattiklarini bir yere toplayarak sdyle dedi:

"Ben size her seyi verdim. Nasil istiyorsaniz dyle yasayin; ama atesi kendiniz bulun.”
sonra Korobolko adl1 kus, diger kuslara s6yle dedi: "Kayin agacinin dibinde koz gobelegi biter.

Daglarda tas var, insanda ise temiz demir var. Iinsan bunlar1 birbirine vurarak ates ¢ikarsim."
Ikinci bir Kalmuk efsanesinde dag, insanlara vasitasiz bir bigimde atesi yaratmay1 dgretir.

Cuvas mitlerine gore ates Alp tarafindan bulunup insanlara verilmistir. Bu mite gore
kuzeyde yasayan bazi vahsi gruplar insanlardan atesi ¢alip onlar1 6ldiirmeye baslamistir; bu
durumu 6grenen Alp aksam olunca gokteki yildiza ok atip yildiz1 okuyla keser; yere diisen

yildiz pargasinin iizerine kokiiyle kopardigi mese agacini atar. Boylece ates bulunmus olur.

Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde Bahaeddin Ogel, atese nemli bir yer ayirir, atesin Tiirk

kiiltiirtindeki 6zelliklerini anlatir. Tiirk kiiltiiriinde ates ile ilgili 6zellikleri 6zetlersek:

» Tiirklerde ates bir tanr1 degildir; insan ruhu atesten yaratilmamistir. Tiirklerde ates,
Tiirk adl bir ata tarafindan kesfedilmis veya tanrilar tarafindan gonderilmistir. Altaylarda atesi
biiyiik tanr1 Ulgen kesfetmistir. Yakut Tiirklerine gore ise goklerin {igiincii katinda oturan Ulu
Toyon atesi, bir ates kargas1 yoluyla gondermistir.

* Tiirklerde atesin sahibi Tanr1 degildi; Yakutlarda ocagin ve atesin sahibi izi veya ezi

denilen koruyucu ruhlardir.

» Tiirklerde Ulu ates (Ulug —ot) bir tanr1 degil; 6nemli haberler ile kurbanlar1 goge ileten

bir vasitadir.

» Agac, atesin ana maddesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk mitolojisinde kayin agaci,

gok agaci olarak goriinmekte karaagac ile akkavak ise atesin ana maddesi olan agaglardir.

* Kimi mitlerde hayvanlar atesin kesfedilmesine yardimci olmaktadir. Bazi Altay
mitlerinde Korbolko adl1 kus, Yakut mitlerine gore ise ¢cakmak taslari ile ates yakan bir kartal
atesin bulunmasini sagliyordu. Baska bir Altay efsanesinde bir kurbaga ylice tanriya kadar

ulasiyor ve orada ates yakmay1 6greniyordu.

* Ates dagi, ates denizi, ates irmag1 gibi motiflerin de ates kuslar1 gibi dis tesirlerle Tiirk

mitolojisine gectigi diislinlilmiistiir. Ates denizi bir cehennem motifi olarak degerlendirilmistir.
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* Tiirklerde atesi atanin yaktigi, annenin ise ocagl kurduguna inanilmaktadir. Aile ocagi
mukaddes sayilmis, aile ocagi hi¢bir zaman sénmemesi gereken kutlu ates olarak kabul

edilmistir. Kardesler evlendikten sonra ise evin en kiiciik oglu eski atesin sahibi olmaktaydi.

* Tiirklerde atesin sonmesi ugursuzluk olarak kabul ediliyor, atesin {izeri kiille ortiiliip
ates korunuyor, canli tutuluyordu. Yeni gelinin evine ates getirilir, “ocagin hi¢ sonmesin”

diyerek dualar edilirdi.

* Ocak, evin en kutsal yeri olarak kabul edilir, ocak yapilirken kurban kesilir, ocaga

kurban kani surialirdi.

* Yakut Tirklerinde ates ruhu(uot-iggite) bir canli olarak diisiinlilmiistiir; yiyecegi kuru
odun, nefesi ise dumandir. Yatagi kurum ve isle kararmistir, ates koru onun yastigi, kiil ise
yorganidir. Ocak ruhu, Yakut Tiirklerince ak sacli bir kadin olarak diisiiniilmiis, Buryat
Mogollarinda ise ates ruhu kirmizilar giymis bir yasli kadin olarak diisiiniilmiistiir. Abdiilkadir

Inan’a gére al bayrak, al renk atesin al rengi ile ilgilidir.

» Tiirklerde atese saygi atese tapma degildir; ates gelenegi sosyaldir ve atese saygisizlik
giinah olarak kabul edilmistir. Ates su ile sondiiriilmez, yabanci cisimlerle ates karistirilmaz,

ates ile oynanmaz, atese kotii s6z sdylenmez.

» Kirgiz Tiirklerinde evlenme torenlerinde oda girme (ot kirtiii) merasimi bulunmakta,

gerdege girme oda girme olarak diisliniilmiistiir.

* Tirk kiiltiirtinde ates giines ve aym bulundugu katlardan gelmistir, bu sebeple saman

dualarinda atesin ay ve giinesten ayrildigi sdylenir.

* Altay ve Yakut Tiirklerinde ¢akmak tagindan elde edilen ates kutlu sayilmis, atesin

babasinin demir, annesinin de tas oldugu diistiintilmiistiir.

* Tiirklerde giinesin dogdugu yon olan dogu kutsal kabul edilmis, ulu ates bu sebeple
doguda yakilirdi, batida ise konuklara ikram edilecek yemeklerin pisirildigi kiiglik ates
yakilirdi. Kurban eti ulu atesten yakilir, dumanin giinese dogru gitmesi ugurlu sayilirdi.

* Atesle yalniz kurbanlar degil, at1 iyiyse mitolojik yigitler de goklere ¢ikabilirdi.

* Tiirk mitolojik geleneginde demirin de 6nemi biiyiiktiir. Tipki samanlar gibi demirciler
de “atesin efendileri” olarak lin salmislardir. Demir ile ates arasinda onemli bir iliski

bulunmaktadir.
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« Tiirk tasavvuf metinlerinde atese girip yanmayan velilerden siklikla sdz edilir(Ogel,

2002:494-532.)

* Bazi metinlerde devler ve cadilara 6zgili agizdan ates ¢iktig1 goriilmekte, Divan siirinde

as1gin agzindan ¢ikan ahin dumani gége yiikselmektedir.
Ates ile ilgili Tiirk halk inaniglarinda da oldukca fazla 6rnekle karsilasmak miimkiindiir.

* Ates alkaris1 gibi inaniglarla da karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu’da Albasmasin diye
kapiya ates konulur ve gelen misafirler bu atesin iizerinden atlatilir. Kirki ¢ikmamig kadina
misafir gelirse Oniinden ates gecirilir. Kiilde cin ve seytanin oynak yaptigina inanilir. Cuma
giinii ocagin kiiliiniin dokiilmeyecegine inanilir. Ocak kiillii birakilirsa orada istenilmeyen bazi

canlilarin (Cinler, seytanlar) birikecegine inanilir.

* Atese su dokiilmemesi, gece kiillere basilmamasi, ocaga toz siipliriilmemesi, ay veya
giines tutulmasi sirasinda giiriiltii yapma, sabahin ilk saatlerinde ve aksam karanligindan sonra
bir evden baska bir eve ates verilmemesi, nevruz bayraminda ates lizerinden atlama gibi

uygulamalar Anadolu halk inanislarinda hala yagsamaktadir.

* Alevi cem ayinlerinde delil adin1 verilen mumu yakmak biiyiik 6nem arz etmektedir.
Ayrica ates insanlar1 korkudan emin kilmaya yarayan bir arag olarak goriilmektedir. Olii mezara
gomiildiikten sonra, mezarin baginda yakilan ates, taziyelerde kurulan ocaklar ve bu ocaklarda
pisirilen yemekler, ay ve gilines tutulmalarinda yakilan ates, eskiden logusa kadinin evinin
esiginde yakilan ates, nazardan korunmak i¢in ‘“Uizerlik” denilen bitkinin atese atilarak

yakilmas1 ve tiitsii yapilmas1 atesin kutsalligindan kaynaklanmaktadir(Y1lmaz, 2008: 42-44.").

Gerek diinya gerekse Tiirk kiiltiirlinde atesin kutsal olarak algilanmasi, atesin kiiltiirel
kahraman tarafindan ¢alinarak insanlara getirilmesi, atesin eril ocagin disi olarak algilanmasi

gibi sembollerde ortaklik s6z konusudur.

Goriildugii gibi diinya mitlerinde oldugu gibi Tiirk mitolojisinde de ates kutsal olarak
kabul edilen, insanin sosyallesmesinde dnemli yeri olan bir unsurdur. Bachelard’in da belirttigi
gibi ates dogal bir varlik olmaktan ¢ok toplumsal bir varliktir, bu sebeple atese saygi dogal bir
saygl degil, 6gretilmis bir saygidir(Bachelard, Atesin Psikanalizi:15). Bu iliskiyi dogal
yasamdan uzaklasan sehir insanin hayatinda gozlemlemek miimkiindiir. Atesin ocakta, ii¢ tas
arasinda yakildig1 donemden dogalgazly, tiiplii, elektrikli sehir hayatindaki nemi ayn1 derecede
olmamaktadir. Eski donemlerde aile hayati icin Onemli olan ates, yasam formlarinin
degismesiyle sembolik anlamlarin1 kaybetmeye baslasa da insanlik tarihindeki 6nemini hala

korumaktadir.

116



Kaynaklar

Aytag, P.(2004), "Kiiltlerde Nevriz" Tiirk Diinyasi Nevruz Ansiklopedisi, Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlart.

Bachelard,G.(1995). Atesin Psikanalizi, Cev: Aytag Yigit, Istanbul: Baglam Yayinlar1.

Bayat, F. (2007). Tirk Mitolojik Sistemi Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk
Mitolojisi, Istanbul: Otiiken Nesriyat.

Campbell, J.(2006), Jlkel Mitoloji Tanrinin Maskeleri, Cev: Kudret Emiroglu, Ankara:
Imge Kitabevi.

Caglar, B.(2008). Tiirk Mitolojisinde Dért Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir inceleme,

(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Coruhlu, Y.(1998). Tiirk Mitolojisinin ABC'si, istanbul: Kabalc1 Yayinlari.

Grimal, P.(1997). Mitoloji Sézliigii Yunan ve Roma, Cev: Sevgi Tamgiig, Istanbul: Sosyal

Yayinlart.

Giglii, A. B; Uzun E.(2002). Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat

Yayinlart.

Hangerlioglu, 0.(1975). [Inan¢ Sozliigii (Dinler-Mezhepler-Tarikatlar-Efsaneler,

Istanbul: Remzi Kitabevi.

Korkmaz, E.(2005). Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Istanbul: Anahtar Kitaplar

Yayinevi.

Ocak, A.Y.(2000). Alevi Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Iletisim

Yayinlart.

Simsek, E.(2002). Azerbaycan Kiiltiiriinde * Ilahir Cersenbeler’ve Eski Tiirk Dini ile
Pararlellikleri, Tiirk Kiiltiiriinde Nevruz V. Uluslararasi Bilgi Soleni Bildirileri.

Tokarev, S.A.(2005), Kiiltir Tarihinde Ates Sembolii, Tiirk Diinyas: Incelemeleri
Dergisi, Cilt: VI, Say1 1,s. 257-262.

Tural, S.(2001). Tirk Diinyas1 Edebiyat Metinleri Antolojisi, Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayinlari.

Uhri, A.(2003), Atesin Kiiltiir Tarihi, Ankara: Dost Kitabevi.

117



Yilmaz, S.(2008). Hidir Abdal Sultan Tekkesine Baghh Ocak Koyii Halk Inanislari,

(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

118



KORE CIN VE TURK KULTURUNDE KIRMIZI
Hyunjoo PARK"
OZET

Renkler, degisik toplum ve kiiltiirlerde 6zel bir takim inanglar, kategoriler ve insanlari
simgesellestirmek tizere kullanilmiglardir. Ancak bu ayrim ¢oziimleme diizeyinde olup,
uygulamada dogal olanlar bile kiiltiir tarafindan sekillendirilebilmektedirler. Her toplulugun
yucelttigi ya da sevmedigi renkler oldugu gibi, bu renklerin belirttigi yonler de farklilik

gostermektedir.

Bu arastirma Kore, Cin ve Tiirk diinyasi'nin kirmizi hakkindaki sembolleri karsilastirma
aragtirmasidir. Bir kiiltiir sisteminin yasadig1 tarihi ve toplumsal siiregte, kiiltiiriin ifadesinde
baslica araglardan biri olan kirmizi rengi ii¢ lilkede var olan halkbilimi yaklasimlart ve
algilamalar ile incelenmistir. Kore, Cin ve Tiirk milletlerinin evrensel hislerinin bir boliimii
bildirilmeye ¢alisilmistir. Bu arastirma araciligiyla ii¢ {ilkenin zihin diinyasin1 anlamak ve
kiiltiirel aligveris arzin1 genis bir sekilde ele veren unsurlarin aslinda 6nemli birer iletisim araci

oldugu sodylenebilir.

Anahtar kelimeler : Kirmizi, Kore, Cin, Tiirk, Gegis donemi

Giris

Her kiiltiirde renkler, farkli anlamlar tasimistir. Insanlar renk konusu ile tarih dncesi
caglardan beri ilgilenmislerdir. Dogal 1sik durumlari olan renkler, ayn1 zamanda kiiltiirel
simgelerdir. Renkler, degisik toplum ve kiiltiirlerde 6zel bir takim inanglar, kategoriler ve
insanlar1 simgesellestirmek iizere kullanilmiglardir. Ancak bu ayrim ¢oziimleme diizeyinde
olup, uygulamada dogal olanlar bile kiiltiir tarafindan sekillendirilebilmektedirler. Renkler,
toplum yapilari igerisinde 6nemli simgesel roller iistlenmektedirler. Cesitli kiiltiirler igerisinde
renklerin, her milletin 6ziinde efsanelere kadar geriye giden, diger taraftan ¢agdas edebi ve
sanatsal iiriinlere uzanan etnik, siyasi, destani, dini, estetik, tarihi ve toplumsal rolleri

bulunmaktadir (Toker 2009: 95). Degisik kiiltiir sistemlerinde ortak, paralel, hatta evrensel renk

simgelerine sahip olmanin yaninda, kendilerine 6zgii bir renk dizgeli 6zelligi gostermektedirler.

Her toplulugun yiicelttigi ya da sevmedigi renkler oldugu gibi, bu renklerin belirttigi
yonler de farklilik gostermektedir. Bir topluluk¢a sevilen ve yiiceltilen renkler, bir baska

toplumca sevilmeyebilir. Ornegin sar1 renk; Cin, Tibet gibi topluluklarin kiiltiirlerinde en

* Hacettepe Universitesi, tarsus99@hanmail.net
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sevilen renk iken Anadolu Tiirk kiiltiiriinde pek 6nemsenen bir renk degildir. Hatta hastalik
sembolii olarak goriilmektedir (Yardimer : 3). Berlin ve Kay’in aragtirmalarina gore rengini
kandan alan kirmizinin eski ¢aglarda yasamin yenilenmesinin sembolii oldugu diistiniilmiistiir
(Berlin & Kay, 1969 akt Lei 2015:69). Cesaret, hayatta kalma ve hayat verme unsuru olarak
bilinen kirmiz1 kan rengi olup ytizyillar boyu tehlikenin ve tahribatin simgesi olmustur. Trafik

1s1iklarinda dur sinyali olarak kullanilmasinin nedeni de budur.

Renk, bir Kisinin duygusal durumunu aninda degistiren giiclii bir giice sahiptir. Ozellikle
Ulus ve milletin sembolik renkleri o ulusun ve milletin ideolojisini, dilini ve dogal ¢evresini
yansitmaktadir (Lei 2015 :68). Budizm'de kirmizi dogum anlamma gelir. Cinliler kirmiziy1
mutluluk ve hirsin rengi olarak diisiiniirler. Komiinist ve savasa maruz kalmis Kore'de kirmizi
insan denilince komiinistler akla gelir (Jo 2003:22). Tiirk diinyasinda al ve kizil adlari ile de
bilinen kirmiz1 renk genel kiiltiirde heyecan, kudret ve akinciligin semboliidiir. Kirmiz1 rengi
tarihin baslangicindan beri manevi ve milli bir renk olarak algilanmakta, Tirk duygusunu

yansitan milli bir sembol olarak goriilmektedir (Geng akt Yardimcei : 7).

Bu arastirma Kore, Cin ve Tiirk diinyasi'nin kirmizi hakkindaki sembolleri kargilastirma
aragtirmasidir. Bir kiiltiir sisteminin yasadig1 tarihi ve toplumsal siiregte, kiiltiiriin ifadesinde
baslica araglardan biri olan kirmizi rengi ii¢ lilkede var olan halkbilimi yaklagimlar1 ve
algilamalari ile incelenmistir. Renkler insanoglunun evrensel hislerini ifade eder ve her iilkenin
gelenekleri ve kiiltlirtiniin farkli noktalarini ortaya ¢ikarmak i¢in millet ve diisiince yapisini
ayrica kurallarini isaret eden renkler ile ortaya ¢ikan toplumsal kurallar vardir. Dolayisiyla

renkler halkin duygularin1 yansitmasi i¢in ti¢ tilkedeki kiiltiiriinii dikkatlice incelemektedir.

Gegis Doneminde Kirmizi

2 13

Insan hayatinmn {ic 6nemli “gecis” dénemi vardir ki bunlar: “Dogum”, “evlenme” ve
“oliim”diir. “Bu ti¢ dnemli gecisin ¢evresinde bir takim adet, ayin, toren ile dinsel ve kimi yerde
biiyiisel islem kiimelenmekte ve soz konusu gecisleri yonetmektedir. Bireyin bu geg¢is
asamalarinda, zararli etkilere acik ve gii¢siiz olduguna inamildig1 ic¢in, onu korumak ve
kutsamak ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir (Tiirker ve Giindogdu 2016 : 142). Bunun i¢in de bu
donemlerde pek ¢ok ritliel uygulanmaktadir. Bu ritiieller Kore, Cin ve Tiirk toplumlarinda olup

gecis donemlerinde kirmizi renginin islevleri incelenmektedir.
Kore

Kore halk kiiltiiriinde dogumun gerceklestigi evin giris kapisina Kimjul adi verilen bir

halat asilir. Kimjul’a genellikle kirmizi biberler, yesil cam dallari, komiir, beyaz kagit vb.
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sartlmistir (Ozdemir 1995:29). Ozellikle kirmizi biberler(seytani ruhlart kovma) bebegin erkek
olduguna isaret etmektedir. Bir diger yontem olarak dogumdan sonra evin kapisi tizerine kirmizi
camur ile kule yapilir. Kule 3 katli olursa kiz, 5 katli olursa erkek cocugunu temsil eder (Jnag

2017 :24 Ha 2002 : 24) .

Kore halk kiiltiiriinde kirmizi renginin seytani yendigi inanisi vardir. Bu Kimjul ve kirmizi
camur kulesi’nin dogum yapilan evdeki seytani ruhlari korkutup kagirdigina inanilmaktadir.
Ayrica giris kapisindaki bu kimjul sayesinde yabacilar igeriye girmemeleri konusunda uyarilmig
olurlar. Buna bagli olarak bebek 1 yasini tamamladiginda onun saglik ve rahat i¢cinde yasamasi
icin kirmizi fasulye ¢orbasi ve kirmizi fasulyeli piring keki yaparak komsulara dagitma kiiltiirti
vardir. Bu kiiltiir kirmizi fasulyenin islevleri yiiziinden bebegin seytandan ve hastaliktan
korunmasi i¢in siirdiiriiliir. Cocuk dogunca seftali ¢icegiyle giizelce yikanarak dua edilir (Lee
2006: 60-67). Seftali ciceklerinin seytanlar1 engelleme giicii olduguna inanilir ve kirmizi rengin

kendisi keza seytanlar1 kovan renktir.

Bugiin de geleneksel diigiin kiyafetlerine bakilinca genellikle gelinin téren elbisesinin
kirmizi renk, damadin elbisesinin kumasinda lacivert, astarinda kirmizi renk kullanilir. EsKi
donemlerde normal halk giinliik yagsaminda kiyafetlerinde kirmizi rengini kullanmasi1 miimkiin
degildi, sadece giiglii olan Kral kirmiz1 elbise kullanmaliydi. Kirmiz1 elbise halka ag¢ik degildi
ancak digiinde giyilmesine izin verilirdi (Kwon ve Kim 2005: 27-28). Geleneksel diigiinlerde
mavi ip ve kirmizi iple erkek ve kadinin yerleri ayrilir. Gelinin damadin biiyiiklerine
selamlarken yaptig1 torene “Pyebek” denir. Pyebek yapilirken kullanilan malzemeler; kestane,
hiinnap, kurumus hurma, kirmizi fasulye, siyah fasulyedir. Bu yemegin sarildigi bohga
kirmizidir(Go 2003 : 20). Ayrica Gyongbug bolgesinde kirmiz1 bohgaya tavuk sarilip sunulur.
Normalde kaz kullanilir ama kaz bulmak zor oldugundan yerine tavuk kullanildigi da olur.
Kazlar, eslerden biri Olse bile baska bir kazla ¢iftlesmeme adetine sahiptir ve bu yiizden
eslerden biri 6liince digeri kendini ¢ocuklarina adar bu nedenle kaz gibi kendi fedakarligini

ifade eden bu motifler alinarak geleneklestirilmistir (Lee 2009 :70)

Diigiinde gelin yiiziine kimizi Yonji-Gonji yapar ve korol takar. Yonji-Gonji ise yeni
evlenen kar1 kocanin servetini ve ¢ocuklarin rafahin1 simgeliyor (Kwon ve Kim 2005 :30).
Gelinin hazirladig1 yastik yiizline kirmiz1 yarasa deseni islenir. Yarasa desenli kiyafetler simge
olarak dogurganlik ve erkek ¢cocugun simgesidir. Yarasa giindiiz dinlenip gece calisgamasiyla ve
giiclii tireme 6zelllikleriyle bilindiginden dolay1 olusan bir semboldiir. Seftali deseni, ilkbahar
ve uzun Oomrii simgelediginden ¢eyizlerde ya da diigiin kiyafetlerinde siklikla kullanilir (Lee

2009 :33). ilk gece kirmizi arka plan giizel bir resimle siislenip mum 1s181yla evliligin ilk
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gecesine hazirlanilir. Bu, soylendigi gibi renkli mumdur. Hayirli olsun anlamina gelir ve cinsel

birlesmenin simgesi haline gelmistir (Jung 2003 :79).

Bir kisi, kotii bir hastaliktan oliince evin i¢ine kimjul ipi asilir ve tuz serpilir. Evin disina
da oraya buraya kirmizi kil ya da tuz serpilir (Jang 2017 :24). Eski donemlere ait Kore halki
mezarhiginin yaninda kizil kil veya kizil toprak gibi kizil renkli kalintilar bulunmustur. O
donemdeki insanlar 6liim korkusu nedeniyle mezar etrafina canak ¢omlegi kiriklar halinde
serpmis olabilecekleri diistiniiliir(Lee 1980 : 290-293). Toérenlerde kizil rengin 6ne ¢iktigi
gozlemlenmistir. Kizil renk, dinsel torenlerde bu diinyayla 6liimden sonraki hayati birbirine
baglayan bir ara¢ olarak kullanilmistir. Kani simgeleyen kirmizi renk, cesedin geriye
doniismesine karsi ve seytan ya da kotii ruhlardan korunmaya dair bir gelenek olarak

kullanilmigtir (Park 2016 : 41).

Cin

Kirmizi renk eskiden beri kan veya yasami simgeledi. Bundan dolay1 kirmiz1 renk korku
ve ibadet nesnesi olarak tarih boyunca Oniimiize ¢ikmaktadir. Cin halk kiiltiiriinde
konfiigyiizm’in felsefesi egemenligi altinda diinyaya olan bakist Yin Yang felsefesinden
kaynaklanmaktadir, Yin Yang felsefesi uzaydaki biitiin objeleri ve inSan1 Yin Yang olarak bir
ikilem icerisinde agiklamaktadir. Cince’de kirmizi rengi anlatan kelime Jok(koyu kirmizi) veya

Hong(ag¢ik kirmizi)’dur. Bunlar Yin Yang teorisinden ve 5 element teorisiden etkilenir ayrica

aydinlik ve ates demektir (Kim 2003 : 72).

Kirmizi Cinlilerin hayatinda sadece bir renk degil, koruma ve mutluluk anlamini tagiyan
kutsal bir renk olup hayati simgelemektedir. Esi hamile kalip dogum zamani geldiginde baba,
yeni bebegin kiyafetlerini ve diger gereken esyalar1 getirir bunlar ; seftali agaci dali, kirmiziya
donen fistiklar, kirmiziya donen mese agaci yapragina sarilmis yedi kirmizi fasulye ezmesi,
kirmizi ip ile baglayan kirmizi seker, bebek rahat dogursun diye bir sembol olan gevsemis halde
kirmiz1 bir kese ve kirmiziya boyanan yedi yumurta gibi seyleri bir kutuya koyup getirir. O giin,
karides yeme aliskanlig1 vardir. Karides yenmesinin sebebi karidesin kaynatildiginda ya da

bakildiginda kirmizi rengin olusmasindandir (Lee 2000 : 156).

Ayrica gegmiste ¢cocuk dogunca diger insanlara bu mutlu haberi bildirmek i¢in giris
kapisinin iistiine simgeler koyulurdu. Genelde kiz ¢ocuk dogarsa kapiya hiinnap ya da kizarmis
fistik kirmizi bir urgana baglanirdi ve kirmizi bir kumas asilirdi. Erkek ¢ocuk dogarsa yay1 olan
kirmiz1 bir bayrak asilirdi. Kirmiziya boyanmis yumurta dagitma adeti bugiinde devam

etmektedir. Ayrica hamile kadinin odasina da kirmizi kap1 ortiisii asilir. Gegmiste dogumlardan
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kaynakli bebek 6liim oranlar yiiksek oldugu igin genellikle muska yapmak ya da dua etmek
icinde kirmizi kullanilird1 (Lee 2000: 155). Bunun gibi dogum geleneginde kirmizinin sadece

kutlama degil bir 6nlem anlamda oludugu goriiliir.

Cin'de diigiin torenleri insanlarin hayatlar1 boyunca kirmiziy1 en ¢ok kullandiklari giindiir.
Eskiden kadin ve erkek evlenmeden 6nce muhakkak iliskilerini baglayan kisinin yas1 biiyiik bir
kadin olmas1 gerekirdi. Bu kadina 'Hongnang' denir ve kadinla erkegin dogum giinii kaderlerin
yazdigl kirmizi kagidi hem gelin hem de damadin ailesine iletirdi. Diigiin toreninin tarihine
karar vermek icin de falciya danisilirdi ve falci1 kirmizi kagida damadin dogum giiniin yil1 ay1
ve giinii yazar ve hongnang, onu gelinin ailesine gonderirdi. Ayrica diigiinde yazilan davetiye,
seker ile kutlama igkisi dahil gelin ve damadin diiglin toreni elbisesi ya da gerdek odasindaki
yorgan, kiyafet dolabi, giinliik ihtiyaglar gibi seylerin hepsine kirmizi bir kurdele baglanirdi.
Buna 'Ggoahong' denir. Diigiin téreninde kirmiz1 fasulyeli piring lokumu yapilir ve misafirlere
verilmek tizere seker(kirmizi) hazirlanir. Bu gelin ve damadin uzun bir evlilik yagamasini ve

yiizyil boyunca birlikte olmalarini 6nceden kutlama anlamina gelmektedir (Lee 2000 :155)

Cenazelerde genellikle kirmizi kullanilmaz. Bunun baslica iki sebebi vardir. Bu
sebeplerden biri muska yapiminda kullanilmasi1 ve seytanlari kovulduguna inanilmasindan
dolay1 kirmizi rengin 6liiniin ruhuna zarar verdigine inanilmasidir. Ikinci sebep ise kirmizi
rengin mutlulugu simgeledigine inanilmasidir (Kim ve Kim 1998 : 349). Bu yiizden cenaze
torenlerinde kullanilmaz. Fakat, Eski donemlerde cesedin iistiine kirmizi renk siiriilmesi daha
sonrasinda ¢ok kez ortaya c¢ikan bir durumdur. Bu konuda arastirmacilarina gore atalar
kirmiziyla, oliillerin giderek yok olan kanina karsilik diger diinyada tekrar dirilecegine

inanmislardir (Kim 1992 :120).

Gilinlimiizde de cenaze tdrenlerinde kirmizi rengin kullanilabilecegi durumlar vardir.
Seytanlarin obiir diinya yolunda oliilerin kiyafetlerini ¢ikarttirmas: yiiziinden kirmizi kefen
giyerse kanla karistirilir ve kiyafetini ¢ikarttirmaz diye bir halk hikayesi vardir. Ayrica uzun
omiirlii ve tiim torunlarma karsi mutluluk duyan bir kisi d6ldiiglinde kirmizi kefen giyer.
Torunlan yas kiyafeti giyerken kiz torunlar saclarini kirmizi kurdeleyle baglar, erkekler ise
kirmizi kumag baglar derler. Buna Hosang denir. Cenaze toreninde yapilan kirmizi fasulyeli
pilav bir kez daha boyle iiziicii bir ey olmamasini diledikleri anlamin1 tagimaktadir(Jiajia 2017
. 7-8).
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Tiirk Diinyasi

Ates ve Ocagin Koruyucusu “Al Ruh”: Al ruhu eski Tiirk inang sisteminden dogmus ve
onlarin ates ve atesin bulundugu yeri kutsal kabul etmis olmalarindan dogmus bir kiiltle iliskili
olmalidir. Al Ruhu, eski Tiirk ilahlar1 arasinda yer alan koruyucu bir ilah olarak kabul
edilmistir. Bugiin bile lohusa yatakta iken basina beyaz yasmak ve kirmizi tiil baglayip kirmizi
altin takarlar, kirmiz1 seker hediye ederler (inan 1987: akt Kiigiik 2010 : 186) . Bazen bu
durumda ters olan olaylar da vardir. Tirk halk kiiltiiriinde lohusalar1 ve bebeklerini rahatsiz
eden korkung bir yaratik olarak Alkaris1 vardir. Alkarisi, kotiiliikleri simgelediklerine inanilan
kotii ruhlara verilen bir isimdir. Alkaris1 ¢irkin, saglar1 daginik, giiclii kuvvetli ve uzun boylu
olarak tasvir edildigi gibi diinyadaki en giizel kadindan bin kat daha giizel oldugu seklinde
anlatimlar da bulunmaktadir (Cobanoglu 2013 : 68). Albiz, Almig-Abasi, Albis, Almis gibi

kelimeler ile de ifade edilen Al Ana/Alkarisi, mitolojide en ¢ok yer alan ruhlar arasindadir.

Tiva Tiirklerinde yeni dogan bebegi, kotii ruhlardan, nazardan ve gesitli hastaliklardan
korumak igin evin girisine kayin agaci dalin1 asilmaktir. Boylelikle o evde bir bebek dogdugu
ilan edilmis ve yabancilarin bir ay boyunca o eve girmelerinin 6niine gegilmis olur (Tiirker ve
Giindogdu 2016 : 150). Gagauz Tiirkleri de, erkek ¢ocuklart mavi kundaga, kiz ¢ocuklar ise
kirmizi kundaga sarmaktadirlar (Selguk 2004 : 177). Cocugun dogumunu kutlama térenlerinde

kirmizi renkli logusa serbeti ikram edilmesinde amag alkarisindan korunmaktir.

Dede Korkud hikayelerinde kirmizi renk, Oguzlar’da olumlulugun simgesidir. Bayindir
Han bir yere ag otag, bir yere kizil otag, bir yere kara otag kurdurdu. Kimin oglu ya da kizi
yoksa kara otaga alinmasini, kizi olanin kizil otaga alinmasimi buyurdu bu nedenle kizil rengin
kiz ¢cocugunu sembolize ettigi bilinmektedir(Ergin 2011: 78) Oguz Tirkleri’nde giiveyiler,
nisanlilar kirmizi/kizil kaftan giyerken bekarlarin beyaz kaftan giydigi goriliir. Yine giizellik
unsuru olan yanagin rengi, duvak, sarap ve sarabin keskini al renklidir. Kiz ¢ocugu olanlarin
girecegi otagin rengi kizildir (Kiigiik 2010 : 192). Englik kadinlarin yanaklarina siirerek al renk
vermek amaciyla kullandiklar1 bir malzemedir. Cin kaynaklarinda da Tiirk kaganlarina
gonderilen hediyeler arasinda Hatunlar i¢in allik oldugu kayd: bulunmaktadir (Y1ldrim 2012 :
112).

Diigiin gelenekleri arasinda kinanin son derece 6zel bir yeri vardir. Diigiin 6ncesi yakilan
kinanin seving ve goniil hoslugunu ifade etmesinin yani1 sira ugur ve bereket sembolii oldugu
bilinir. Ayn1 zamanda, 6zellikle gelinin eline yakilan kina onun, evine ve esine adanmasi,

yuvasinda mutlu olmas1 maksadiyladir. Yukarida s6z konusu edilen kinanin kirmizi rengi de
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gelinin beline baglanan kusak ya da yiiziine ortiilen kirmizi ortii gibi gerek klasik donemde

gerekse giinlimiizde bekaretin simgesi olarak addedilmektedir (Tanribuyurdu 2016 :111).

Eski yerlesim yeri olan Catalhdyiik’e yakin bolgedeki evlerin tabanlarinda kirmizi boyali
yapilar goriilebilir. Bu 6zel yapilarin avcilik ile iligkili olan ritiiel aktivitelerinden oldugu
yorumlanmaktadir. Mezarliktan bulunan kirmizi as1 boyasi olan iskeletlerin toplumlar1 i¢in
onemli bir yere sahip olan bireylere bu gelenegin uygulanmis oldugunu diisiindiirtmektedir

(Bostanc1 2012 : 38- 42).

Tirklerde yasin karsili§i olarak beyaz c¢ikarip siyah giyindigini Dede Korkud
hikayelerinde goriilmektedir. Oguzlarda, Kirgizlarda, Azerilerde ve Altaylarda ak, gok ve kara
renkleri bazen ayri, bazen de birlikte matemin, kederin ve yasin simgesi olmustur. Kazak
Tiirkleri’nde 6len kisi i¢in evin i¢ine mizrak dikilir, mizragin ucuna kara bayrak veya bez
baglanir. Eger 6len kisi gengse; kirmizi, orta yasliysa; kara, yasliysa ak bez baglanir. Buna gore
evdeki Olenin nasil biri oldugunu yabanci biri bu isaretten hemen anlar. Cenaze yalniz
birakilmaz, kdy yaslilar1 nobetlese beklerler. Isik sondiiriilmez ve yaslilar, sabaha kadar
uyumadan sohbet ederler (Yesil 2014 : 127).

Insan hayatindaki en 6nemli gecis dénemleri olan “dogum”, “diigiin” ve “6liim”, bireyin
kendisini etkiledigi gibi, ailesini, ¢evresini hatta yasadigi toplumu da etkilemektedir. Kirmizi
renk bir insanin yasam siirecinde bir diinyadan digerine geciste oldukc¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Dogumla ilgili {i¢ iilkede kirmiz1 rengini hem mutlu hem kotii seylerinden korumak amaciyla
kullanmistir. Diigiinlerde 6zellikle kiz elbiselerinde kirmizi kullanilmaktadir. Olii gémme
geleneklerinde Kore ve Tiirk diinyasinda olan kirmizi toprak serpilme adeti ile Catalhdyiik ve
Cin’de cesedin iistiine kirmizi as1 boyasinin siiriilmesinin 6liimle olan iligkisi, bunun tiim
dogaiistli giicleriyle beraber kani temsil ettigini ve Oliiyli bir sonraki yasama bir an Once

ulagtirmada yardimei oldugunu diisiindiirtmektedir.

Eski zamandaki insanlar i¢in kirmizinin en 6nemli 6zelligi kani temsil etmesidir. Bu
ylizden s6z konusu renge yasam, bereket, 6liim, iyi sans getirme ve koruyuculuk gibi cesitli
islevler yiiklenmistir. Dolayisiyla her toplum, kendi kiiltiirleri, inanglar1 dahilinde bu dénemleri
kutsama, duyurma vb. amaglarla tiirlii pratikler gelistirmistir. Bu geleneksel pratiklerde bir
simge olarak kullanilan kirmizi rengi kiiltiirler arasindaki temel farkliliklarin gdstergesi veya
sembolii haline gelmektedir. Nesilden nesile aktarilan geleneklerin devamliligi, kiiltiiriin
muhafazasi, toplumsal baglarin giliglenmesi, dayanigsmanin arttirilmasi, kimlik bilincinin
olusturulmas: gibi fonksiyonlara sahip olan gegis donemi ritiiellerinde kirmizi rengi
kullanmanin Kore, Cin ve Tiirklerin gelenek aktariminda 6nemli bir yere sahip olmustur.
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Bayramda Kirmzi

Yiizyillardan beri uluslarin yasam ve kiiltiirti, gelenek ve goreneklerinde renkler, degisik
anlam, imaj ve gorevler yiikklenmislerdir. Kaggarli Mahmut’un tespitine gore, Farsga kokenli bir
kelime olan ve bezrem/bezram kelimesinden tlireyen “bayram” dini veya milli agidan 6zel
oneme sahip olan ve topluca kutlanan giin anlamina gelir. Ortak degerleri yasatan, birlik ve
beraberligi gelistiren, toplum fertlerinin kaynasmasina vesile olan ve milli degerlerin anilmasini
saglayan bu giinlere, tarih boyunca biitlin toplumlarca 6nem verilmis ve bu bayram giinleri,
biitiin toplum tarafindan nese ve seving iginde, ¢esitli eglence ve etkinliklerle kutlanmistir

(Mutlu 2016: 178).
Kore

Ocak aymnn ilk giinii horoz ve kaplan resmi ¢izerek kapiya yapistirma gelenegi vardir.
Ilk baslarda horoz yakalanip direk kapiya asilir ya da kam kapiya siiriilerek seytanlari
kovduguna inanilirdi ama zamanla bu is yerini resim ¢izimine birakmistir. Tavugun seytanlari
kovan hayvan simgesi olmasinin sebebi horozlarin safak vakti oldugunu bildirerek insanlari
uyandirmasi, evrendeki biitiin diizenlerin kaynagi olduguna inanilisi ve doguya ait olan bir
hayvan oldugu i¢indir (Ha 2002 :25). Ayrica “San He Kyong” adli kitapta atalari anma téreni
yapilan yerde horozlarin kullanilmasinin, dogu tarafindaki kapiya asilan horoz kafasinin 6lim
ve kotiliigli tamamen kovma giicii olduguna inanildigi sodyleniliyor. Kaplan, hayvanlarin
kralidir ve kaplan resmi ¢izilirken agzi1 kirmizi renkle biiyiik bir sekilde vurgulanarak ¢izilirdi

(Han 2006 :32-33).

Eskiden yeni yilin ilk giinii ya da on besinci giinii olunca koruyucu ilah i¢in kimjul asilir
ve kirmizi toprak serpilirdi. Seytanlar1 kovarken sol ayakla yere sertce ii¢ kere vurulur ya da
yiiksek sesle oksiiriip tiikiiriiliirdii. Boyle yapinca hayaletler korkar kagar diye inanilirdi. Solla
seytanlart kovmanin iliskili oldugunu sdyleyebiliriz. Bokcori~ (elek); ay takvimine gore aralik
ayimin son giinii glines battiktan sonra ya da birinci ayin on besinci giinii safak vaktinde satilmak
icin dolastirilir. Satin alinan Bokcori kirmizi iple baglanip duvarin iistiine asilir. Bokcoriyi alip
kapinin tistline ya da duvara asmanin o yilin bereketini kaziyarak siyirip biriktirmek inancindan

basladigi tahmin edilmektedir (Jnag 2017 :25).

Yilbasinda siradan aile evlerinde ¢ocuklarin pamuklu kiyafetlerine uzun kirmizi renkli
bir kusagi gogiisten bir kere dolayarak baglar. Uzun sekilde baglanan kusaga “Dolddi” denir.

Dolddi mutlaka kirmizi renkte olmalidir. Kirmizi renk, daha sonrasinda yapilan islerde basarili

* yeni yil i¢in 6zellikle bereketli olsun diye asilir
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olmayi, gorevinde yiikselmeyi ¢agristirdigi i¢in kullanilir. Beoson(Kore gorabi); zengin evlerde
beosonlara kirmizi iple nakis yapilirdi. Bu zenginlik, onur ve basari dileyip kotii seylerden uzak
olma istegi anlamimi tasimaktadir. Cocuklarin kiyafetlerinde kullanilan kirmizi, gelecege

hazirlama ve gelecege dair umutlarin rengidir (Yoo 2017 :38).

Ay takvimine gore 5.ayin 5.giinii Dano giinii olup bu giinde egir otu kokii keserek firkete

yapip batirilir, burada uzun uzun yasa temennisinde bulunulur ve egir otu kokiine “yasasin” (

& ; yasamak anlamina gelen su) hecesi, “bereket” (#8 ; sans anlamma gelen bog) hecesi

kaziyarak dibine kirmizi boya siiriilerek asilirdi( Ha 2002 : 186). Bu, seytanlar1 kovan bir
semboldiir. Egir otunun kendisi bile seytanlart kovan bir simgedir ancak burada o6zellikle
boyanilan kirmizi seytanlari kovan renktir. Kina ¢igeklerinin olgunlastigi ay takviminin besinci
aymin basinda geng kizlar ve evli kadinlar arasinda kina ¢igekleriyle tirnaklari boyama adeti
vadir. Tirnaklarimi kirmiziya boyama nedenleri normalde kirmizinin seytanlari kovdugu

diisincesinden mi kaynaklidir diye diistiniiliir (Jang 2017 : 46).

Dongci; en uzun gece ve en kisa giindiiziin yasandig1 giindiir. Hala birgok insan bugiin
kirmiz1 fasulye gorbasi yapip yer. Once atalarma fasulye gorbasi ile anma tdreni yaparlar ve
cinleri kovmak i¢in kirmizi fasulye ¢orbasini mutfak, esik, duvar, avlu, kapilar gibi yerlere
serperler. Dongci kirmizi fasulye ¢orbasini yeme geleneginin; ¢cok degerli oglu olan biri vardir
ve Dongci giiniinde oglunun Oliip hayalet oldugu sdylenir. Bu hayalet kirmizi fasulyeden
korktugu icin Dongci giiniinde kirmiz1 fasulye ¢orbasi yapildigi sdylenir ve hala Kore halkinin
giiniimiizde de uyguladig1 bir gelenektir. Hastalik ya da aile i¢i huzursuzluk getiren cinleri

kovmak i¢in yapilan adetlerden biridir (Jang 2017 :39).

Ay takviminin on ikinci ayinin son giliniiniin “giinesin parlakligini korudugu giin” oldugu
sOylenir. Yilin son giinlinde evin i¢i dip bucak giizelce temizlenir, yer yer 1siklar agilarak ev
aydinlatilir, o glin uyumadan yeni yil karsilanir. Isiklarin agilmasi, seytanlarin sadece karanlik
yerlerde oldugundan aydinlik yerlerde olamaz diisiincesinden dolay1 seytanlar1 kovulacagi
anlamina gelir. O giin uyursan kaglarin agaracagi sdylenir ve evin iginde ve disinda 1siklar agilip
horozlar 6tene kadar sabahlanir. Ates seytanlari kovmanin simgesidir. Bununla birlikte arinma,
yenilenme ve yagsam giiciinlin de simgesi olma 6zelligine sahiptir. 14 Ocak gecesi, 1s1klar1 hizla
cevirerek daireler olusturma oyunu, mesale oyunu oynanmasi, atalart anma térenlerinde mum
ve tiitsii yakip kagit yakilmasi da atesin sahip oldugu yasam giiciinii gokytizii ve toprak, bu

diinya ve oObiir diinya, atalar ve torunlarmin baglanti kurabilecegi diisiiniildiigli icindir.
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Dolayisiyla atalari anma téreninden sonra kagitlar alev alev yakilsa iyi olur inanci da buradan

gelmektedir (Ha 2002 : 26).

Cin

Cin'de Yeni Y1l (Ay takvime gore Yeni yil) en biiyiik tatil olup yeni yilin kokenleri ile
ilgili ¢esitli teoriler bulunmaktadir. En ¢ok bilineni 2 bin y1l 6ncesinin hikayesi olup hikayeye

gore bir giin, Shun kralin konumunu devraldiktan sonra, emrindeki hizmetkarlar i¢in cennette

ve yerde verdigini kurbanlara dayandigi sdylenir. O zamandan beri, insanlar bu giinii yeni yilin

ilk giinii (% &) olarak kabul ederek Shun'un tahta ¢ikis1 Ay takvimine gore Yeni Yili'n ilk giinii
olarak kabul edilmistir (Lei 2015: 72).

Her yil yilbasinda Cinliler pencere camlarina ¢esitli pencere dekorasyon kagitlar
koymay1 severler. pencere dekorasyon kagidi, sadece tatil sezonunun bayram havasini
vurgulamakla kalmaz ayni zamanda siis olup duyarlilik ve pratikligi bir araya getirmistir.
Pencere dekorasyon kagidi Cin'de ¢ok yaygin olan 6zel bir sanattir ve uzun zamandir insanlar
tarafindan sevilmektedir. Pencere dekorasyon kagidi ¢ogunlukla pencerelere bagli oldugundan,
insanlar "pencere dekorasyon kagidi" yani “jian zhi” olarak adlandirmistir. Insanlar pencere
dekorasyon kagidinin i¢inde 6zgiin taslak ve abartma yontemi araciligiyla kaba esyalar ve giizel
bir dilek ile bayramlari renkli ve muhtesem bir sekilde dekore etmislerdir. Pencere dekorasyon
kagidi form olarak ¢ok c¢esitlidir ancak istisnasiz olarak kirmizi renk kullanir (Lei 2015 :73).
Cinlilerin diislincesine gore, kotii ruhlarin 6zellikle ates ve yiiksek sesten korktuklart sdylenir.
Bu yiizden bayram arifesinde etrafi kirmizi renkli seylerle siisleyip havai fisek oyunu oynama

ya da havai fisek patlatma gelenekleri giiniimiize kadar gelmistir.

Yeni yil har¢ligr genellikle ebeveynler tarafindan ¢ocuklara kirmizi kagittan yapilmis
bohga seklinde “Hongbao” ile verilirdi. Hongbao kullanimi1 ayn1 zamanda, agikta konusarak
para vermenin ya da c¢ikarip vermenin kaba oldugunu diisiinen Cinli insanlarin olumsuz
degerlerini azaltmak igin bir aractir (Lei 2015 :75). Hongbao yiizeyinde iyi sans getiren
karakterler, aziz karakterler ve harfler gibi geleneksel Cin unsurlarini bulundurur, geleneksel
semboller cesitli olmakla birlikte uygulanan arka plan rengi kirmizidir, yeni yil harg¢hig:
genglere yeni y1l selamindan sonra bir ¢ok insanin dniinde ya da yeni yil arifesinde ¢ocuklar
uyurken, ebeveynleri gizlice yastiginin altinda koymaktadir (Du 2013 : 34). Yeni yil har¢hg,
seytan1 yenmek ve iist kademenin alt kademeye kutsamasinin etkinligi i¢in verdigi paradir ayni

zamanda yeni yil har¢hig1 alirsaniz, yili giivenli bir sekilde gegirebileceginize inanilmaktadir.
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Bahar olunca Cinliler evlerin giris kapilarina Bok(sans hecesi)

kelimesini kirmiz1 bir kagida yazarak yapistirirlar”. Kagidi dylece

¥ ¥ 4 yapistirmaz yaziyr ters bir sekilde bas asagi yapistirirlar. Boyle

N /4h

getirdigine inanilir (Lee 2006 : 15).

yapmalarinin sebebi Cince olarak bas asagi “Ran” telafuzunun

gelmek anlami oldugundan Bok kelimeyi ters asmaninda sans

Baharda kadin ve kiiciik ¢ocuklarin kaslarinin arasina kirmizi ya da sar1 daire ¢izme adeti
vardir. Bunun nedeni yaz ortasinda viicudun zehrini yok ettigi ve sivrisineklerden 6nledigine
inanildig1 i¢indir. Unghwangcu (Orpimentle (Sar1 Zirnik) yapilan bir c¢esit igki) icince
ugursuzluklar1 onler ve bocekler hatta mikroplardan bile korudugu disiiniilir. Unghwang;
kirmizi renge sahip bir madendir. Genellikle siisleme veya boya olarak kullanilir. Unghwangcu,
Unghwang unu kullanilarak yapilan bir ickidir. Unghwang panzehir ya da bocekleri dldiirmeye
yarar1 oldugu i¢in evin kdse bucaklarina ve yatagin altina serpilir. Bu sekilde ugursuzlugunda
onlendigi diislincesi vardir. Unghwang’in igerik maddesindeki panzehir bocekleri 6ldiirmede
etkili oldugu ve rengi kirmizi oldugu i¢inde kotiiliikleri 6nlemek icin kullanilmis oldugu

diistintilmektedir (Jang 2017 : 55).
Tiirk Diinyasi

X. yiizyilda gii¢lii bir kavim olarak ortaya ¢ikan Oguzlar, bayramlarda ocaga bir demir
parcast atarak, bunu bir 6rsiin lizerinde dovme adeti olup bu adet sadece Goktiirklere mahsus
bir adet olarak kalmamistir ve devam etmistir. Oguzlar, bayramda biiyiik bir ates yakip, igine
bir parca demir atarlar ve sonra bu demiri 6rsiin {lizerinde ¢ekigle doverlerdi. Boylece onlar,
sogugu uzaklastirarak topragi ve suyu etkilediklerini diisiiniirlerdi (Baharli 1995: Koca' akt 5-
6)

Eski Tiirk diinyasinda otlarin yeserdigi zamana “Basay” (Nevruz) olup yilin ilk ay1 olarak
kabul edildigi bilgisi Cin kaynaklarindan edinilmistir. Tang Siilalesi doneminde Tibetliler
bugdayin olgunlastig1 ilk ay1 “Basay” olarak kabul etmektedir. Eski Tiirkler, otlarin yeserdigi
zamant “Yilbas1” olarak kabul etmisler ve bu olguya “Yeni Yil “manasinda “Basay”
demislerdir. Ancak, Islamiyet sonrasi dénemde kendi tabirleri olan “Basay” yerine artik

“Nevruz” terimini kullanmaya baslamislardir (Ekrem 2106: 74 — 75)

" https://blog.naver.com/goodaylee/221096756355
¥ http://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/koca_eski_bayram.pdf
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Her yi1l 21 Mart’ta kutlanilan Nevruz da takvime bagli bir mevsimlik bayramdir. 21 Mart,
mitolojik ve tarihi anlamlarinin yanisira Kuzey Yarikiire’de iklim ve ona dayali kiiltiirel
anlamlara da sahip 6nemli bir doniim noktasidir. Bunlarin basinda giinle gecenin birbirine
esitlenmesi, Kis’1n bitip Bahar’in baglamasidir. Bozkir hayat1 yasayan ve hayvancilikla ugrasan
Tiirkler i¢in iklim ve cografya 6zelliklerine dayalidir (Cobanoglu 2000: 55). Nevriiz Bayrami
ile giincellik kazanan renklerden sari, kirmizi, yesil, ayr kiiltiirel kimliklerin isareti degil,
aksine ulusal kimligin &geleridir. Sar1, kirmizi, yesil renkleri insanlarimizi ayirmak, bélmek

icin degil, aksine birbirine baglamak, kaynastirmak i¢in kullanilan araglardir.

Yugoslavya’daki Tiirk gruplarinda ve Gagavuz ile Cuvas Hristiyan Tiirk gruplarinda,
Dogu Avrupa Tiirk gruplarinda Nevruz’da, geleneksel olarak bir gece dncesinden ¢ocuklara
sar1 kurdele takilir. Nevruz sabahi, bu kurdele kirmizi kurdele ile degistirilir. Boylece kotiligii
temsil ettigine inanilan sar1 renk atilir, yerine sagligi temsil eden kirmizi kurdele takilarak yeni
yila girilir. Gagavuzlarda Nevruz 6ncesinde Mart aymin baslarinda kiiciik ¢ocuklara ve geng
kizlara kirmiz1 yiin ipliginden bilezikler oriiliir ve kollarma takilir. Yine kiigiik ¢ocuklar ve
gengler sabah kis aylarinda diinyaya gelmis isaretlenmis kuzularinin boyunlarina aksamdan
hazirladiklart kirmizi ipligi takarlar. Eger siiride alaca bir kuzu varsa nazar degmesin diye ona
iki kat kirmizi iplik takilir (Kiigiik 2010 : 201-202).

Kazaklarda Nevruz giiniinde sabah erkenden kalkan Kazak kadinlari, giinese selam
verdikten sonra ilk is olarak pinarlara yag dokiip ardindan yeni dikilen agaglara ak boya
stirerler. Kesilen at ve okiiziin basi yenildikten sonra Aksakallar Nevruz duasi (bata) okurlar.
Hidirellez ve Nevruz’un ayni anda kutlandig1 Kazaklarda Kizir gecesi yani 22 Mart gecesi
yemek kaplarinin hepsine y1l yagish olsun diye, siit, ayran ve kimiz gibi siit ve siitten yapilmis

ak renkli yiyecekler konur ve sofrada kirmizi et yemekleri bulunur (Kiigiik 2010 : 203).

Afganistan Tirkleri, Nevruz kutlamalarinda mezar ziyaretinde Cende adi verdikleri
beyaz, yesil ve kirmizi renkte kumaglardan yapilmis bayraklari gondere ¢ekmekte, ayni
uygulamay1r Hz. Ali’nin mezar1 olan Mezar-1 Serifte de gergeklestirmektedirler. Mezar-1
Serifte’ki kutlamaya Giilsurh yani “Kirmiz1 Giil” denilmektedir (Kiigtik 2010 : 204).

Osmanlilarda hekimbasilar her sene Nevruz’da 6zel bir karisimla hazirlanmis Nevruziye
ad1 verilen, iizerine altin tozu dokiilmiis kirmiziya calan koyu renkte ve kokulu bir ¢esit macun
yaparlar ve bunlar tiillerle bagl kaseler igerisinde padisah, sehzade ve sultanlarla hanim
efendilere, veziridzama ve devletin ileri gelenlerine sunarak karsihiginda cesitli hediyeler
alirlard1 (Halagoglu 1996 akt Kiigiik 202).
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Tiirklerin bayramda o6zellikle kiyafetlerinde kirmizi, yesil ve sar1 renkler hakimdir.
Tiiekta kurganinda ortaya ¢ikarilmig olan bir prens cesedinin iizerinde iist liste kirmizi, yesil ve
sar1 renklerde ii¢ cesit elbise giydirilmis durumdadir. Kirmizi, yesil ve sart renkler Osmanlt
ordularinin bayraklarinda da yan yana bulunmaktaydi. Karahanli ve Selguklu hiikiimdarlarinin
bayraklari, tuglari, semsiyeleri, otaglari, saltanat ve elbiseleri rengi hep kirmiziydi. Ote yandan
halk kesiminde de kirmizi renk ¢ok sevilmekteydi. Tiirklerde kirmizi renk hemen hemen her

devirde moda idi. Bu renklerden 6zellikle kirmiz1 Tiirklerin rengi idi. (Koca 1997 akt Koca :9)

Bayramda Kore, Cin ve Tiirk halk kiiltiirtinde 6zellikle en ¢ok Cin halk kiiltliriinde
kullanildigin1 goriiliir. Cin kiiltiiriinii olusturan 6nemli bir semboldiir. Cin hayati boyunca
kirmizi rengi mutlak gii¢, servet ve kutlama anlaminda olup ulusu temsil eden bir renktir.
Kore’de ise daha ¢ok onem amaciyla kirmizi kullanilmaktadir. Tiirk diinyasinda ise bahar
Nevruz ile ilgili ritiiel niteligindeki bir takim davranislarin siirdiiriilmesidir. Mevsimin bahar

olmasiyla yesil rengi de ¢ok yer almaktadir.
Halk inancinda Kirmizi

Halk inanglari, kiiltiirleri ve diinya goriislerini ¢6ziimleme isinde renkler, tahmin
edilebileceginden ¢ok daha fazla 6nem tasimaktadir. Halk inanciyla gilinlilk yasamda beraber
yasanildigi i¢in {i¢ lilkede de renkler, toplum icerisindeki kategori farkliliklarinin gostergeleri

olabilmektedirler.
Kore

Kirmizi rengi eskiden beri kan veya yasami simgeledi. Bundan dolay1 kirmizi rengi korku
ve ibadet nesnesi olarak tarih boyunca oOnlimiize c¢ikmaktadir. Kore halk kiiltlirlinde
Konfligylizm’in felsefesi egemenligi altinda diinyaya bakisi Yin Yang felsefesinden
kaynaklanmaktadir, Yin Yang felsefesi uzaydaki biitiin objeleri ve insam Yin Yang olarak
ikilem icersinde agiklamaktadir. Yin Yang Teorisi ve 5 Element teorisi ile renkler arasindaki

iligkilere bakacagiz.

Kizil gilinesi simgeleyen kirmizi rengin Kore halk kiiltiiriin efsaneleriyle yakin bir
baglantis1 vardir. Gokyiiziinden inen “kirmizi bohga” ve kral Kim Su Ro'nun krali¢esi Heo
Hwang Ok'un 'kirmizi 151k’ ile yelken agip 'kirmizi bayrak' sallayarak giineybati denizinden
geldigi soylenilen Garak iilkesinin kurulus efsanelerinde goriilebilir. 'Kirmizi 151k’ gokyiiziiniin
aydinligmi ve o aydinhiga gosterilen asil saygiyl, kurulus efsanelerin ana rengini
simgelemektedir (An 2004: 15). Bu, Goguryo Krali Ju Mong'un "kirmizi anlamindaki ju" ve

Silla Krali Park Hyok Geo Se'nin "kirmizi anlamindaki jeok (JR)" iki hece birlestirerek
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olusturulan "(1s1k sagmak anlamindaki) hyok(##) " kelimesinin iilkeyi kuran ilk hiikiimdarin
ismi olduguna inanildig1 i¢in saygi duyulmaktadir (Jun 2008: 27).

Korelilerin hayatlarinda kirmiziya dair tabular1 vardir. Ornek vericek olursak; birisinin
ismini kirmiziyla yazmanin 6liimii ¢cagiracagi diisiiniildiigiinden yasak oldugu diisilincesi vardir.
Kirmiz1 rengin kadmlarin regl dénemini simgeledigi i¢in kirli oldugu da disiiniilmektedir.
Ayrica kan kirmizi renkte oldugu i¢in hayati simgeler ama Kore halki i¢in genellikle kan1
simgeleyen kirmizi renge dair olumsuz bir diisiince vardir. Fakat samanizm inancinda kirmizi
renk ugurlu renk olarak goriiliir. Bu giinesi simgeleyen tarim yapan halkin milli geleneklerinin
sonucu olarak goriiliir (Han 2006 :40). Sadece samanizm inancinda degil sezonluk geleneklerde

de vardir ve Korelilerin imza yerine kullandiklar1 miihiirler de kirmiz1 renktedir.
Diger yandan samanizme gore evren Kavrami, evrendeki her seyin gokyiizii(X), toprak (

i#h), insan(A) olarak ayrilmasidir. Bu gokyiizii, toprak ve insanin simgesel rengi olarak kirmizi

cenneti, mavi yeryiiziinii ve sar1 insanlarin diinyasin1 anlatmakta olup gokylizii, toprak ve
insanin ii¢ rengini baz almakla beraber Yin Yang'in bes elementinin bes rengini de temel
almaktadir (Jun 2008: 29).

Muska neden sar1 kagit ve kirmizi harflerden olusur? Sari renk Cuma giiniinii () veya
glinesi simgeliyor. Sar1 renk, 5 Element teorisine baktigimizda her seyin merkezi olan hem
Cumartesi giiniiniin (£) rengi hem de yeralt1 diinyas1 yani cehennemin anlamim tagir. Kirmizi
rengi, seytanlarin kovulmas1 anlamini igerir ayrica kan, ates ve yasami simgeler. Ozellikle 5
Elementten Sali giiniindeki(X) atesin anlam arinmadir. Hazirlanan muskalarda kirmizi renk

kullanilir. Burada kirmizinin anlami seytanlar1 kovmak, yapilan kisiyi dinlendirmek ve rahat

ettirmektir (Jee 2016 : 32. 61-62).

Cin

Kirmizi Cinliler tarafindan en ¢ok sevilen renktir ve uzun zamandir térenler i¢in kirmizi
rengi kutsal olarak diistiniiliip kullanilmistir. Kirmizi renk bes element iginde atesi temsil
etmekle birlikte yaz mevsimine aittir. Ik insanlar yiice hayatlarmin dogus ve yok olus

asamalarini birlestiren kanla ilgili diisiincelerle kotii seyleri kovabileceklerine inanmaktaydilar.

Bu yiizden kirmizi kanin simgesi olmus ve insaninlar kirmiziya tapinmistir (Kim 1992 :127).
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Cinlilerin kirmiziya tapma nedenlerinden bir digeri de atalarinin atese saygilari olmasidir.
Onlar agaclar birbirine siirterek ates elde etmis ya da tarla siirdiikleri hayatlar1 sayesinde atesi
ogrenerek kirmiziya dair yakin goriisleri ortaya cikarttiklarini sdylerler. Ates, tanrinin sahip
oldugu giiclin simgesidir. Hayvanlar1 kovmanin yani sira ates, avlar1 da lezzetli bir sekilde
pisirmeye yarardi. Dini ritiiellerde de ates yigin1 ve kirmizi1 meyvelerle tanriya olan saygi dile
getirilir. Atesin niteligi, insanlara temizligi cagristirdig i¢in atesin rengi olan kirmizinin kutsal
olarak goriildiigii sdyleniyor (Lee 2000 : 153). Bdylece, insanlarin atese tapinmalari zamanla

kirmiziya olan sevgi olarak degismistir ve Cinlilerin giinliik hayatlarinin i¢inde yer almistir.

Giinesin her giin dogudan dogmasi ve yaniyormus gibi olan renk tonunda olmasi antik
caglardaki insanlara ulu ve gizemli bir his vermistir. Onlar i¢giidiisel olarak gilinese tapinmaya
baslamistir ve atese benzeyen giinesin kirmizi rengi soylulugun simgesi haline gelmistir. Cinde
seytanlarin en ¢ok korktuklar sey olan, glines dogmadan once saklanmalar1 gerektigine dair
hikayeler vardir. Eski glineyde yerlesen Cin halki evlerinde ana kapisin iistiine ayna kondurup
aynadan giines 15181 yansiyinca seytanlarin giremeyecegine inanirlardi. Kirmizi renk, sicak ve
aktif 6zelliklere sahip oldugundan her toplum i¢in gevresel etkilere gore anlamlara sahipken

Cinliler i¢in essiz bir anlama sahiptir (Jiajia 2107 : 7).

Cin'in Sandog cevresinde ¢iftlik evlerinde her y1l yeni yil geleneklerinin biri olarak tarim
aletlerine kirmizi kagit yapistirip o yil bereketli hasat i¢in dua etme gelenegi hala goriilmeye
devam etmektedir. Kadinlarin makyajlarinda kullandiklart kirmizinin kékeninin biiyiild,
gizemli, ilkel ve dogaiistii giiciin kronolojik bir anlami oldugu disiiniilmektedir. Bu, Cinlilerin
annesi, tanrigast olan Yeovye'nin alninin ortasindaki kirmizi lekeler oldugundan ¢icek kizdir
diye diisiiniilmiis ve boylece kirmizi kadin tanrinin sembolii oluvermistir. Kadin tanrilar gibi
giizellesmek isteyen kadinlar i¢in en ¢ok hava atabilecekleri sey olmustur. Kadin1 giizellestiren
biiyiilerle diismanin giicii gittikge bilyiiyor ve daha da biiyiiyecegi tahmin ediliyor (Kim ve Kim
1998 : 350).

Bizlerin giinliik yasamimizda karsilasabilece§imiz yurt disina yayilmakta olan China
Town'in levhasi ya da dis mekan siislemeleri, yemek malzemelerinin paketlenmesinde, sofra
takimi, basim vb. seylerde kirmizi olan nesneleri her yerde gérmek miimkiindiir. Rengin bu
durumu popiilariteyi tamamen etkileyen kirmizi renginin Cinliler i¢in var oldugu anlami da
tasir. Bir kag bin y1l boyunca ya da daha uzun tarihsel sikintilardan gecerek olusan ve her zaman

poptiler olan bir renktir kirmizi(Jiajia 2017 : 30).
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Tiirk diinyasi

Tiirklerde ¢cok eskiden beri Al ruhu, Al ates terimlerinin kullanilmas1 Tiirklerin yasaminda
kirmizi rengin énemini gosterir. Tiirklerin Al Bayrak kullanmalari ates kiiltii ile agiklanir. Ozkul
Cobanoglu, al ruhu ve kadin arasindaki iliskinin bir inang olarak adlandirilmasi gerektigini ve
bunu “Al Dini” olarak adlandirmay tercih ettigini belirtmektedir. Arastirmaciya gore; “Kiin ve
ay tanri ve tanriganin altinda yer aldigi kan, ates ve glines kiiltleriyle 6zdeslesen ‘Al tanr1” hem
erkekligi hem de disiligi olan bir varlik olarak tasavvur edilmistir. (Cobanoglu 2012: 982- 983)
Al ve kizil renkler, tarihimizin baslangicindan beri Tiirk ruhu ve inancini yansitmaktadir. Cin
kaynaklarina gore Kirgiz hanlarinin otaginda kirmizi bayraklar bulunmaktadir. XI. Yiizyildan
sonra al, bir renk adi olgusu kadar, bayrak adi da olmustur (Rayman 2014 : 13). Bugiin
kullanilan, ayyildizli al bayragin, ay-yildiz motiflerinin Orta Asya Tiirk tarihinde ¢ok gerilere
kadar gittigini ve bu ikonografilerin sadece Tiirklerin degil, proto-Tiirklerinde yasamlarinin
bir¢ok alanlarinda kullanilmaktadir (Soysal 2010 : 230).

Tiirk halk Kiiltiiriinde renk verici 6zelliginden dolay1 elleri, ayaklari, sa¢ ve sakallari
renklendirip siislemek, ayni zamanda tedavi etmek maksadiyla kullanilan kinanin,
kotiiliiklerden korunmak tizere mutluluk, sans ve bereket tilstmi olarak kullanildig:
bilinmektedir. Kinanin, Islam dininde de kabul géren yénii, onu zihinlerde koruyucu bir maddi
kiltir ogesi, sans getiren bir unsur olarak sekillendirirken, ona girisilen isin hayirla
sonug¢lanmast adina uygulanan koruyucu bir tilsim misyonu da yiliklemistir. Kinanin Tiirk
kiiltiirtindeki 6nemi, biiylik 6l¢ciide ,adanmishig1® ifade eden sembolik bir vasif kazanmasindan

ileri gelmektedir.

Goktiirklerde al renk ayni zamanda hakanlik simgesidir. Goktiirk Kagani, Mohan
Kagan’in ve Oguz Kagan’in gozlerinin al olmas1 bu manadadir. “Tiirk lehgelerindeki ¢cok sayida
renk adlari arasinda ancak kara, ak, kizil, yasil (yesil) ve sarinin her yerde yaygin oldugu ve her
sey i¢in kullanilabilecegi ifade edilmektedir. Buna Karsilik ala, kok, boz ve kir géze garpan
anlam genislikleri ile belirli nesneler igin sinirli renk ifadeleridir.” (Ogel 1991 akt : Kiiciik 2010
: 189). Tirklerin renkleri yon belirten sembolik anlamlar1 konusuna ilk dikkati ¢ceken Ziya
Gokalp’e gore, Tirkler tarihinin en eski devirlerinden beri renkleri yonleri tarif etmek icin
kullanmiglardir. Bu renklerden kara=kuzey, kizil=giiney, gok=dogu, ak=bat1 yonlerini tarif
etmek icin kullanilmistir. Tiirk kiiltliriinde, renkler yonleri ifade etmek i¢in kullanildig1 gibi,

manevi, milli ve dini anlamlar i¢in birer arag¢ olarak kullanilmistir (Yildirim 2012 : 37)

Vambery'nin tespitine gore, Tirkistan'da kadinlar ve erkekler hep kirmizi renkli
gomlekler giymekteydiler. Kadinlar 6zellikle diiglin ve bayram giinlerinde giydikleri uzun
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gomleklerinin lizerine sal sarip, bu salin iki ucunu sarkitmaktaydilar. Ayrica onlar, elbiselerine
uygun kirmizi ve sar1 renkte c¢izmeler giymekteydiler (Vambery 1993: 56 akt Koca 9).
Hakanlarin al kaftan giymeleri hakanlik sembolii idi. Bu sembol zamanla anlam degistirip
diiglinlerde damada al kaftan giydirme ve gelinlere al duvak takma gelenegine doniismiis,
zamanla bu gelenek de degisime ugrayarak damada siyah elbise giydirilmis, geline de beyaz
duvak ve gelinlik giydirilir olmustur. Halen Baskurtlarda siirdiiriilen damada kizil cepken
giydirilme gelenegi, eski kizil kaftanin kalintist olarak gorilmektedir. Kirmizi giinesin
dogusunda ve batisinda biirtiindiigii renk oldugu i¢in Tiirkmenlerce kutsal sayilmistir. (Yardime1
: 5-6).

Kirmiz1 Osmanlilarda saygin bir renktir. Osman gazi savaglarda al sancak kullanmis,
Olimiinden sonra da esyalar1 arasinda Alasehir dokumasi kirmizi sancaklar bulunmustur.
Anlasildigina gore sadece Osmanlilar doneminde degil, ¢ok eski zamanlarda da Tiirkler kirmizi
(al) renge biiyiik bir deger vermisler ve saygt gostermislerdir. Bunu bir halk, ordu ve savas
gelenegi haline getirmisler ve sembol yapmislar; ancak belki de devlet sembolii olan ak ile halk
ve ordu geleneginin sembolii olan al rengi ¢ok eski caglardan beri yan yana muhafaza
etmislerdir. Tiirk mimari yapilarinin siislemelerinde de kirmizi ve sar1 renkler hakimdi. Eski
Tiirk cadir ve halilarinin nakislar1 da hep kirmizi ve sar1 renkte idi (Strzygowsky 1935: 111, akt
Koca: 9).

Bu boliimde, halk inancinda Kore, Cin ve Tiirk diinyasinda kirmizi kullanimi incelemistir.
Bu ii¢ tilke halk kiiltiirlinde de gordiigiimiiz lizere sadece kirmizi renk ile sinirli olmayan, farkl
tarzlarda ayn1 uygulamaya rastlanmistir. Devletlerin ve milletlerin egemenlik simgelerinden en
onemlisi milli bayraktir. Kore, Cin ve Tirk bayraklarinda hep kirmiz rengi kullanilmigtir.
Ulusal bayrakta kullanilan renk genel olarak toplumu yakindan etkiler ¢iinkii renk "nesnenin
seklini veya goriintiisiinii hizli ve kolay bir sekilde gorsel olarak ifade etme avantajidir"(Kim
2012 : 306), ulusal bayraklarda kullanilan renk, devleti belirli bir grup veya bireyle
ozdeslestirmek arzusunun ve kimliginin kurulmasindan kaynaklanir. Kore, Cin ve Tiirkiye nin
anlayislar1 da farklidir. Her tilkenin ulusal bayraklarina bakarsaniz, Kore beyaz zemine lizerine
siyah, kirmiz1 ve mavidir, Bes yildiz kirmiz1 bayrak, Cin'in bir semboliidiir ve Tiirkiye, kirmizi
bir zemin kullanirken, Kore i¢in renk beyazdir. Kore Deniz Kuvvetleri semboliinde kirmizi
rengi Ozellikle kullanip kirmizi rengi kan, sar1 rengi ter anlamina gelir ve denizlerin kan ve ter
ile egitildigini anlatir. Antik ¢ag insanlari, ates, kan ve giinesi simgeleyen kirmizi rengini giiglii
bulup koétii ruhlarin en ¢ok korktuklari renk oldugunu diisiiniiyorlardi. Eski donemin

efsanelerinde de karsimiza ¢ikan kirmizi renk hayvanlarin ve insanlarin hastaliklarinin
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tedavisinde ve tiim tilkenin saglik ve esenligi i¢in dua edilirken kullanilmistir. Ayrica ilk ¢ag

kalintilarinda kemiklerin kirmiziya boyandigi siis esyalari ortaya ¢ikmaistir.

Renkler ve din iliskisi olarak bu ¢alismanin konusunun ele alinmasinda tarihi boyut 6ne
cikmaktadir. Kore ve Cin kiiltiiriiniin temeli Yin Yang ve 5 element teori alt yapis1 olmustur.
Tirklerdeki renk kiiltiirlinde de kirmizi daha ¢ok, tarih igerisindeki bir takim yapitlar ve
anlatilar temelinde sekillenmis oldugu goériinmektedir. Kirmizi rengi gii¢ ve zenginligin bir
semboliidiir. Her donemde yonetici sinifin tercihlerini temsil eden bir kimlik sembolii haline
gelmistir. Bu sayede tarihte kirmizi asaletin ve giiciin anlamini tasir. Cin’de saraylarin ve
krallarin iktidar sembolii olarak da goriiniir, Kore’de de sadece kirmizi elbiseler kraliyet ait
oldugundan ancak halklarin digiin elbiselerinde kullanabilmekteydi. Kirmizi, zenginlik ve
giicii sembolize eder ayrica eskicag insanlarmin sosyal statlisiiniide anlatmaktadir. Tiirk
diinyasinda ise Goktiirklerde al renk hakanlik simgesidir. Fakat Tiirkistan'da kadinlar ve

erkeklerin hep kirmizi renkli gomlekler giydigini Vambery tespit etmistir.
Sonug¢

Bu aragtirmada Kore, Cin ve Tiirk halk kiiltiiriinde kirmiz1 renginin toplumsal bakimdan
ortaya koydugu simgeselligin geg¢is donemleri, bayramlar ve halk inanglar1 bagliklar1 altinda
incelemistir. Kiiltiirel yap1 icerisinde kirmiziyla ilgili simgesel araglarla halklarin en énemli
nokta olan gegis torenlerinde kirmizi hep kullanilmaktadir. inceledigimiz kirmizi rengi iic iilke
halk kiiltiiriinde hem mutluluk hem de 6nem amaciyla kullanilmis ayrica iktidarin simgesi
olarak da yer almistir. Ug iilkede kirmizi renk eskiden beri kan veya yasami simgelemistir.

Bundan dolay1 kirmizi renk korku ve ibadet nesnesi olarak tarih boyunca 6niimiize ¢gikmaktadir.

Renk kiiltiirti ulusal diisiince, dil ve dogal ¢evreyi yansitir. Bu nedenle ulusun rengini,
ideallerini veya kurallarin1 renk ile ifade edebilen bir sosyal norm vardir. Her milletin
geleneksel rengi, uzun zaman ig¢inde her donemin kiiltiirel faktorlerinin etkisiyle
olusturulmustur. Nesilden nesile aktarilan geleneklerin devamliligi, kiiltiirin muhafazasi,
toplumsal baglarin giiglenmesi, dayanigsmanin arttirilmasi, kimlik bilincinin olusturulmasi gibi
fonksiyonlara sahip olan geg¢is donemi ritiiellerinde kirmizi rengi kullanmanin Kore, Cin ve

Tiirkler i¢inde gelenegin aktariminda 6nemli bir yere sahip olmustur.

Kore ve Tirkiye'nin kiiltiirel aligverisi son zamanlarda c¢ok aktif bir sekilde
gerceklesmektedir. Yapilan aragtirmalar araciligiyla her iilkeyi simgeleyen ve kiiltiirii meydana
getirme konusunda 6nemli rol oynayan kirmizi rengi, halkbilimi bakimindan arastirilmastir.

Simdiye kadar Kore ile Cin'in ayn1 kiiltiirel alana sahip olmasi nedeniyle ¢esitli arastirmalar
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yiritiilmiistiir. Kore ve Cin iki iilkenin halkbilimi iizerinde de karsilastirmali arastirmalar
yapilmaktadir. Ancak Kore ve Tiirkiye iizerinde ¢alismalar yeni baslamistir. Ustelik Kore, Cin
ve Tiirkiye ¢ iilkenin halkbilimi tizerinde yapilan karsilastirmalarda neredeyse hi¢ arastirma
olmadig1 soylenebilir. ileride bu ii¢ iilke hakkinda daha ¢esitli arastirmalar gereklidir ayrica

halkbilimci bir bakis agisiyla da aragtirmalar yapilmalidir.
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TRIFUNSILER: POMAKLARDA KORKU GUNLERI (SIPAHI KOYU
ORNEGI)
Serhat PIR"

OZET

Bu calismada, Tiirkiye’ye go¢ etmis Pomaklarin yasadiklar1 yorelerde gecmisten tasidigi
kiiltiirel degerlerin izlerini hala siirdiirdiikleri tespit edilmistir. Calismanin Orneklemini
olusturan Sipahi Koyili, Edirne/Uzunkoprii’ye bagli Miisliman Pomak koyiidiir. Koyde,
Osmanli-Rus (1877-1878) Harbi zamaninda Bulgaristan Lof¢a’nin kdylerinden gb¢ eden
Miisliiman Pomaklar yasamaktadir. “Trifunsi” kelimesini Pomaklar iki anlamda kullanilir. Tlk
anlami1 kisin doksan dokuzu ile yiiz biri arasindaki ii¢ giine verilen isimdir. ikinci anlam1 bu
zamanda korkulan nesne olarak kurtlarin adi olarak kullanilir. Bu {i¢ giin boyunca insanlar
arasinda hakim olan duygu korkudur. Korkunun bir sonucu olarak korkulan seyden kacinma ve
korunma yollar1 gelistirmislerdir. Bu giinlerde makaslarin agzi1 baglanir, elisi yapilmaz, sisler
birbirine baglanir, kiiller disar1 atilmaz, risk faktorii kurtlardan kaginmak i¢in topluluk iiyeleri
beraber vakit gecirir. Soguklarin zirve yaptig1 bugiinlerde gelecek olan yazin bereketini
arttirmak icin belli uygulamalar da yapilir. Bu giinlere has yapilan tatli ve yemek de tespit
edildi. Sahada Trifunsiler hakkinda tekerleme ve efsaneler de mevcuttur. Goriisme teknigiyle

Trifunsiler zamani yapilan ritiieller tespit edilip ve incelendi.
Anahtar Kelimeler: Pomak, Kurt, Korku, Kis
1. Giris
1.1.Pomaklar Hakkinda

Pomaklar en genis tanimiyla Pomakga konusan, cogunlugu Islam’1 kabul etmis, kdkenleri
hakkinda hala siiren siyasi tartismalar bulunan azinlik bir halktir. Pomaklar ilk olarak Balkan
cografyasinda belki de en tartismali etnik kimliktir. Tartigmali bir kimlik olarak
nitelendirilmesinin en 6nemli sebebi Balkanlarda politika sahibi, politika yiiriitme ve bolgede
giic elde etmeye calisan iilkelerin Pomaklarin herhangi bir 6zelligini 6n plana siirerek 6rnegin;
din, dil, kiiltiir gibi unsurlar1 kendi siyasi malzemeleri olarak kullanma ve ¢ikar istekleridir
(Ozcan. 2013:26). Pomaklarin kdkeni hakkinda giiniimiize degin bir¢ok tez ortaya atilistir.

Yunanlara gore “Pomaklar, Trakya’nin ilk sakinleri olarak bilinen Traklarin, torunlaridir”

istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, istanbul
pirserhat@hotmail.com

141



(Cavusoglu, 1993:108). Bulgarlara gore Pomaklar, “Miisliiman Bulgarlar” olarak anilir. Tiirk
arastirmacilar ise Pomaklar1 Avrupalilarin Kuman olarak adlandirdigi, Kipgak Tiirklerinin

torunu olarak goriir (Rodop, 1976:8-12).

Pomaklar, biiylik gruplar halinde, Meri¢ diizliiklerini Ege kiyilarindan ayiran yiiksek
yaylalar ve ovalarla ortiilii Arda, Karasu (Mesta) nehirlerinin gectigi yesil vadili Rodoplar ile
Pirin ve Vardar Makedonyas1 bolgelerinde yasarlar. Ayrica Bulgaristan'in kuzeyinde Lofca,
Plevne, Teteven, Selvi (Sevlievo), Rahova'da; Orta Bulgaristan'da Filibe ve eski Selanik,
Manastir, Kosova ile Iskodra vilayetlerine dagilmis halde kiigiik gruplar da mevcuttur
(Memisoglu, 2007: 320). Giiniimiiz Tiirkiye’sine 93 Harbi olarak anilan Osmanli-Rus Savasi
(1877-1878) yillarinda geldikleri goriiliir. Osmanli Imparatorlugu’nun  Balkanlarda
hakimiyetini kaybetmeye baglamasiyla, buralardaki icerisinde Pomaklarin da bulundugu
Miisliimanlarin Anadolu’ya gb¢ hareketleri baslamistir. S6z konusu go¢ hareketlerinin ilki
1877-1878 Osmanli Rus Harbi sonrasi, ikincisi 1912-1913 Balkan Savaslari, iiglinciisii ise
1923’teki Tiirk-Yunan Miibadelesi ile ger¢eklesmistir (Diirtik, 2007:15).

Ilk go¢ olarak anilan Osmanli Rus Harbi (1977-1978) sonrasi1 giiniimiiz Tiirkiye’sine
gelen Pomaklarin kurdugu kdylerden biri olan Sipahi Koyli, derleme sahamizdir. Bu kdyiin
arastirma i¢in Oncelikli se¢ilme nedeni, gérebildigimiz kadariyla bu konu hakkinda yapilan bir
aragtirma yapilmamasi ve sahsimizin bu kdyde dogup biiylimesidir. Kaynak kisilerin bizi
tanimasi, daha rahat ve daha ayrintili bilgi allamamizi1 kolaylastirmistir. Bizim de bir Pomak

Tiirkli olmamiz da ¢alismamizin konusunu segerken etkili olmustur.
1.2. Sipahi Kdyii

Sipahi Koyii, 93 Harbinden sonra giiniimiiz Tiirkiye’sine baski ve zuliimden kagan Pomak
Tiirkleri tarafindan kurulmustur. Pomakga ad1 (I)Spagra’dir. Koytin biiyiiklerinin anlattiklarina
gore koye yapilan yagmalar1 Sipahi askerlerinin engellemesinden dolayr adi Sipahi olarak
degistirilmistir. Pomaklarin tabiatina uygun olarak ii¢ tepe arasinda kurulmustur. Koy, bagl

oldugu Uzunkoprii ilgesine 17 km, Edirne iline de yaklasik 50 km uzakliktadir.

Koyiin toplam niifusu, 2017 verilerine gore 308 kisidir. Kdyden kente go¢ ile son on yildir
disartya go¢ vermektedir. Ekilebilir toprak alanlarinin miras ile dagilmasiyla beraber goc
kacinilmaz olmustur. Gogler genellikle fabrikalarin oldugu Hayrabolu, Cerkezkdy ve Corlu

ilgelerine ve de Istanbul iline yapilmaktadir.

Koyiin ekonomisi tarima dayalidir. Yetistirilen iirlinlerin baginda bugday, ay¢igcegi, misir

gelmektedir. Aileler, kendi bahgelerine, ticari amagtan uzak bir sekilde sebze de ekmektedirler.
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Koyde ti¢ kahvehane, iki bakkal, bir cami, bir berber ve bir ortak diiglin alani
bulunmaktadir. Kdyde bir tane saglik ocagi vardir, lakin kullanilmamaktadir. En yakin saglik
ocagl, sekiz km uzakliktaki Copkdy’dedir. Koyde bir adet okul vardir, ancak o da niifus

yetersizliginden dolay1 kapatilmistir. Ogrenciler servis ile yine Copkdy’e gitmektedirler.

Koyden her giin Uzunkdprii ilgesine giinde bir defa servis bulunmaktadir. Koy karayolu

iizerinde oldugu icin diger kdy arabalar1 da ulagim hizmeti vermektedir.
1.3. Geregler ve Yontemler

Calisma, alan arastirmasmna dayalidir. Bu alan arastirmasinda goriisme teknigi
kullanilmigtir. Goriismeler ses kayit cihazi ile kayit altina alinmistir. Sorulacak sorular 6nceden
belirlendigi gibi konusmanin gidisatina gore yeni sorular eklenmistir. Goriismeler, kaynak

kisileri stkmadan sohbet havasi i¢inde gegmistir.
2. TRIFUNSILER VE KORKU

Korku, beklenmedik ve oOngoriilemeyen bir durumla karsilasan insanin, zihninin
yogunlastirmasini saglayan bir mekanizmadir (Furedi, 2017:8). Dogal olarak insanlar, tehlikeli
olarak degerlendirdikleri durumlardan miimkiin oldugu kadar uzak kalmak, eger bu durumun
icindelerse de kagmak, kendilerini korumak isterler. Dolayisiyla korku, igerdigi tehlike
diisiincesi neticesinde, beraberinde korunma, kagma davranis1 getiren bir duygudur (Gengoz,
1992:9). Pomaklar da her toplum gibi, yasadiklar1 cografyaya 6zgii korkulara sahiptirler.
Balkanlarin soguk kis giinlerinde en biiytik tehlike insanlar ve hayvanlar i¢in kurtlardir. Go¢
edip giiniimiiz Tirkiye’sine gelen Pomaklar beraberinden kiiltiirel hayatlarindaki inaniglarini
da getirirler. Orneklem olan Sipahi Kdyii go¢ edilen Balkan iklimini tasidigr ve de ii¢ tepe
arasinda orman yanininda kurulmasindan dolayr inanislarini ve ritiiellerini siirdiirmelerinde
etkili olmustur. Bunun yaninda insanlarin tarim ve hayvancilikla ge¢imlerini saglamay:
stirdiirmeleri de bu inaniglarin devamliligini saglar. Pomaklar, Trifunsi kelimesini hem kisin
doksan dokuzu ile yiiz birinci giinii arasindaki ii¢ giinlik zaman dilimini ifade etmek, hem de
bu ii¢ glinde risk faktorii olarak gordiikleri kurtlar tanimlamak icin kullanirlar. Trifunsiler 14-
16 Subat arasinda gerceklesir. Genellikle Trifunsiler Pomaklarda “Kurt Giinleri” anlamina

gelir.
Kurt giinleri diyorlar onlara, Trifunsi, yani kurt giinleri. (K1, K6, K9, K11, K12)

Trifunsiler’in zamani halk takvimi ile belirlenir. Halk takviminde kis ve yaz alt1 ay siirer
8 Kasim’dan sonra kis baslar ve 6 Mayis Hizir glinlerine dek stirer. Kis mevsimi kendi iginde
45 giinliik periyodlara ayrilir: Bu say1 yoreden yoreye degisiklik gosterir, literatiirde bir
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tutarlilik yoktur. Kis, Kasim, Zemheri ve Hamsin ve ¢esitli yorelerimizde bu son 45 giinliik
doneme April Besi, Leylek Kis1 ve Oglak Kisi gibi isimler verilmektedir. Zemheri, kisin en
soguk oldugu zamandir. Siire olarak yoreden yoreye farklilik gosterir. Zemheri’nin i¢inde kabul
edilen Kara Kis, en az {i¢ giin stirmekle beraber farkli yorelerde on giin siirer (Alacahan, 2016).
Pomaklarda Trifunsiler zamani, kisin doksan dokuzuncu giinii ile yiiz birinci giinii arasinda,
kisin en soguk oldugu zamandir. Bu da miladi takvime gore halk arasinda kiigiik ay olarak
bilinen Subat ayina denk gelir. degildir. Burada daha ¢ok biiyiisel bir islem s6z konusudur. Bir
seyin taklidini yapmakla, taklidi yapilan varligin esasini etkileme ve taklit yoluyla istenilen
sonucu elde etme esasina dayandigi i¢in, bu sekilde yapilan bliyii ¢esidine taklit biiyiisi
denilmektedir. Hoslanilmayan veya korkulan bir kimsenin zarar vermeyecek hale getirilmesi
icin ilk akla gelen biiyii taklit biiyiisii olmaktadir (Sipahi, 2006:15). Makaslarin agzi, kurtlarin
agzina benzetilerek onlar1 kapatarak kurtlarin da agzinin kapandigii distiniirler. Bu ritiiel,
“sempatik biiyii” baglig altinda taklit biliylistidiir. Burada amag, kurtlarin 6lmesi degil, bir risk

faktori olarak bu ii¢ giinde kendilerine ve hayvanlara zarar vermelerini engellemektir.

Eskiden Kurt giinleri geldi eskiden evlere herkes baglyyor makaslari u¢larint kesmesinler

bir sey. Zere kurtlar diyor gelir. (K1)

Trifunsiler zamaninda korkunun firiinii olarak yasam bigiminde kisa siireli degisikler
meydana gelir. Toplumun giivenligi icin berberler mesleklerini icra etmezler. Burada hem
kendilerini ve hayvanlarini, hem de iginde yasadiklar1 toplumu korurlar. Cilinkii bu rittielleri
yapmayanlar sadece kendilerini ve hayvanlarini degil, toplumun tiimiinii tehlikeye atarlar. Bu

yiizden berberler de Trifunsiler gecene kadar makaslarini baglarlar, tirag yapmazlar. ...
hayvanlari yemesinler diye, makaslarin agizlarini baglhyoruz.

Berberlik yapiyoruz tiras yapmiyoruz. (K6) 2.2. igne/T1g/Sis Kullanilmaz Risk faktorii
olan kurtlardan korunmak i¢in yapilan diger bir ritiiel de Trifunsiler zamani elisi yapmamak ve
orgii ormemektir. Sisler ikiserli olarak baglanirlar. Nasil ki makaslarin uglar1 kurtlarin
agizlaria benzetilerek baglaniyorsa iki sis de orgii yaparken capraz halde oldugu i¢in kurdun
agzina benzetilerek baglanir. Bu ritiielde de bir dua okunmaz, makaslarla ayn1 anda sisler de
baglanilir. Boylece taklit biiyiisii yapilmis olup risk faktorii tagiyan kurtlarin agzi baglanmis

olur.

Trifunsi giinleri geldigi zaman elisi yapilmaz, igne ve t1g kullanilmaz. igne ve tig
sekilleriyle kurdun disleri arasinda baglant1 kurulur. Igne kurdun dislerine benzetilir, t1g da

kurdun azi1 disine benzetilir. Elisi yapilirsa koye kurtlarin gelecegi inanci, giinlimiizde de devam
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eder. Eger elisi yapilirsa kurtlar kdye gelip hayvanlarina ve de kendilerine dislerini gegirecektir.

Elisi yapmaktan ve 6rgli 6rmekten bu ii¢ giin boyunca kaginirlar....

orgii yok neden kurtlar deldirecek merada hayvanlar: yiyorlarmis inekleri yiyormus.

(K13)
Bir sefer oyle dikis diktik bir kurt parcalad: bizim kegileri ormanda. (K5)
2.3. Kiiller Disar1 Atilmaz

Trifunsiler boyunca, {i¢ giin, kiiller disariya atilmaz kiiller evde biriktirilir. Kiil etrafinda
olusan inanglar Tirkiye’nin her yerinde mevcuttur. Yeni dogum yapmis kadinin evinden kiil
cikarilmaz inanci (Albayrak & Capcioglu, 2006:107-132), kiillerin cinleri ¢ektigi inanci
hakimdir. Burada da kiillerin atilmama nedeni, yine tehlikeli ve kotii bir varlik olarak goriilen

kurdun gelip dislerini kiil ile bileyecegine dair inangtir.
Kiilleri atmiyoruz disariya, dislerini bilemesinler diye. (K6)

Hani yakiyorlar ates kiilii atmiyorlar. Trifunsiler geliyor dislerini sey ediyorlarmis.

Biliyorlar. (K2)
2.4. Riskten Kacinma Olarak Disariya Cikilmaz

Risk terimi, belirli belirli bir tehlikeye baglantili olarak hasar, yaralanma, 6liim ve baska
olumsuzluklarin meydana gelme olasiligini ifade eder (Furedi, 2017:45). Trifunsileri sadece
“kurt agz1 baglama” ritiielleri i¢ine dahil edilemeyecek kadar zengin uygulamalar barindirir.
Trifunsiler zamaninda risk faktorii zirveyi ulasir. Kurtlar, hem hayvanlar i¢in hem de topluluk
bireyleri i¢in risk faktoriidiir. Trifunsiler zamaninda toplumun iiyeleri disartya ¢ikmamaya ve
vakitlerini beraber degerlendirmeye 6zen gosterirler. Toplum, bir arada olunca kendisini daha

giiclii ve glivende hissetmektedir. Bu korkulu giinleri de bir araya gelerek gecirirler.

Ondan sonra nereye gidiyorsak korkuyla geziyorduk. Kurt ¢cok vardi o zamanlar simdi

yok. (K6)
Pek gezen mezen olmaz. Toplu kurtlar korkutuyorlard:. (K1)

Trifunsilerde toplumda bir yandan korku riizgarlar1 eserken bir yandan da korkuyla bas
etmek icin toplum bir arada vakit gecirir. Toplum hi¢ olmadig1 kadar i¢ i¢edir. Kurtlarin
yarattig1 korku ortaminda kendilerini savunmak i¢in bir arada oyunlar oynayarak, maniler,

tirkiiler sdyleyerek beraber vakit gegirmeye 6zen gosterirler.
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O ii¢ giin bes tas oynuyoruz on tas oynuyoruz, maniler yaziyoruz, toplasiyoruz daire

calyoruz, oynuyoruz ti¢ giin is yapmiyoruz. (K12)

Korku duygusunun zirvede oldugu bu zaman diliminde bu duyguya asmak, unutmak icin
topluluk tiyeleri beraber vakit gegirirken oyunlar oynarlar, efsaneler, tekerlemeler, tiirkiiler
soylerler. Sahada Trifunsileri konu edinen tekerleme ve efsaneler de mevcuttur ancak bu
anlatilar “Baba Marta” olark adlandirilan farkli bir inanis konusu ile i¢ i¢e oldugu i¢in ¢aligmaya

dahil edilmemistir.

Gengler toplanvyor, mani, beyit, siir soyliiyorlar, yazisma yapiyorlar kim hangisini

ctkaracak, kim ismini yazmus seni bu seviyor diye. (K10)
2.5. Cocuklar1 Korkutma Araci Olarak Trifunsiler

Haylaz, yaramaz ¢ocuklari1 korkutmak i¢in Trifunsiler aileler tarafinda kullanilir. Cocuk
yaramazlik yaptig1 zaman anne veya baba kapiy1 acarak “Trifunsiler disarida seni bekliyor”

diyerek yaramaz ¢ocuklari korkuturlar.

Cocuklar kiiciik idi dedim haydi trifunsiiler geliyor kim yaramazlik yaparsa atacam onu
disarida o da bekliyor disarida. Kimi atmiglar disaridan hemen alirlar onu hayde dereye

gotiiriiyorlar onu birakyyor. (K2)

Hemen derdi a¢ kapiyr atayim onu Trifunsilere, onlar da korkutuyorlard: bizi, bu kadar

disleri oluyor diyorlardi, gosteriyorlardi, ¢ikti 1 digart vampir gibi hemen yiyecek onlari. (K4)
3. TRIFUNSILER VE BEREKET

Trifunsiler, yilin en soguk oldugu zaman diliminde gercgeklesir. Trifunsi’lerden sonra kig
kademeli olarak etkisini yitirir. Tarim ve hayvancilik ile ugrasan toplum, bu en soguk giinlerde
gelecek olan yazin bereketli gegmesini umut etmektedir. Bereketli gegmesi i¢in yine Trifunsiler
zamani bazi ritiieller uygularlar. Trifunsiler’den sonra doganin da yavas yavas uyanmaya
baslamasiyla artik toplum bireyleri, bu en soguk giinlerde yazi diisiiniirler. Biz, bereket kavrami
etrafinda olusan iki ritiiel tespit ettik. Tespit edilen ritliellerden ilki, kabak tatlis1 yapimidir.

Ikinci olarak tespit edilen ritiiel ise Mese agaci, ates ve kiil arasinda olusan bir ritiieldir.
3.1. Kabak Taths1

Kabakla yapilan iki tath tespit ettik. ilki, Pomaklarm “Tikvenik” adi verdikleri
Tiirkiye’de “Ball1 Yufkali Kabak Tatlis1” olarak bilinen tathidir. Trifunsi zamaninda 6zel olarak
yufka ile yapilir. Bu tatli etrafinda ¢esitli inanglar gelistirilmistir. Bu tatli yapilirsa yaza dogacak

olan kuzularin kara gozlii olacagi inanc1 hakimdir.
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Trifunsilerde kabak pigiriyoruz ki kuzular kara géz olsun. (K11)

Bu tatli yapildiktan sonra gece evlilik ¢agindaki gen¢ erkek/kadin tikvenikten bir parca
alip riiyasinda evlenecegi kadini/erkegi goriir. Pomaklarda diigiinler yazin olur. Trifunsi kisi
bittikten sonra baharla beraber diiglinler olmaya baslar. Evlilik ¢cagina girmis gengler, kisin en

sert oldugu zamanda bu ritiieli yaparak riiyada kiminle evleneceklerini gérmek isterler.

Yapryorduk tikvenik. Simdi kim delikanli senin gibi Trifunsilerde yaptilar mi tikvenik
Alacak bir par¢a tikvenik saracak onu bir bez i¢inde yatti mi uyusun koyacak yastiginin altinda.

Hangi riiyada goriirse onunla evlenecek... Riiya goriirsen kizi onu alacaksin. (K2)

Trifunsilerde yapilan ikinci tatli, yine kabaktan yapilir. Bu sefer kabak iri iri kesilip firina
atilir. Ardindan hep beraber bu kabak tatlist yenilir. Ttrifunsi’lerin bitimi ile doga yeniden
uyanmaya baslayacak ve toplum bireylerinin yasayis bigimleri normale donmeye baglayacaktir.
Kabak tatlis1 yemek, ayn1 zamanda, yeni yaza agiz tadiyla, tathilikla girme istedigini de ifade

eder.
Kabak onlarn el biiyiikliigiinde kesip kabuklariyla firina koyuyoruz. Firinda. (K12)

Bi de kabak yaparlardi. Kabak derken béyle firtnin igine atiyorlardi kabuklariyla biiyiik
biiyiik atilirdi. (K7)

3.2. Mese Agaci Etrafinda Sekillenen Ritiiel

Trifunsiler zamaninda tespit ettigimiz son ritiiel, mese agacindan kesilmis olan kiitiiklerin
yakilmasiyla gergeklesir. Mese agact hakkinda pek ¢ok sdylem olsa da heybetli goriintiisiinden
dolay1 bir¢ok inanista da oldugu gibi giicii ve tanrisallig1 temsil etmektedir. Mese agacina en
fazla 6nem veren toplumlardan biri, Keltlerdir (MO300). Keltler, mese agactyla bir saman gibi
bir bag kurarlardi. Mese agacinda riiyalarin yorumlarini, kehanetleri, ruhlar diinyasi ile goriiler
bulurlardi. Frigyalilarda (MO 800- MO 676) Mese agaci, Kibele Tanrisina adanmis kutsal bir
agacti. Disiligin, bereketin sembolii haline gelmistir.[1] Pomaklar da saydigimiz milletler gibi
meseye Oonem verirler. Yapraklarini hi¢ dokmemesi ve uzun yillar yasamasi, Pomaklarda da
hayranlik uyandirir. Trifunsiler zaman1 kigin en sert oldugu zamanda 1sinmak icin 6zellikle
mese agacini kullanirlar. Mutfakta mese odunu ocagin i¢ine atilir ve kor olmasi beklenir.
Ardindan mese odunun koru yine mutfakta {i¢/dort tasin i¢ine birakilir. Bu soguk giinlerde en
biiyiik yardimcilar atestir. Kutsal Mese agacinin yakilmasi ve korunun mutfaktaki ii¢ ya da dort
tasin i¢ine konulmasi, hem ates {lizerinden dogayr 1sitmayi, baska bir deyisle yeni bir yili
baslatmay1 hem de yasanilan mekanlar kotiiciil ruhlarla hastaliklardan arindirarak temizlemeyi,

kutlu hale getirmeyi de simgeler.
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Mese odundan kesiyorlar yakiyorlar kor oldu mu bir topag ates bir misir igin bir bugday
icin bir ¢avdar igin bir bal i¢in koyuyorlar onlart bir tepsi icinde o atesleri diziyorlar bir
kapatryorlar bagliyorlar onu sabahle acacaklar onu. Simdi hangi ateste ¢ok kiil varmis o bu

sen bereket ¢cok olacakmis kimin kiilii olmadi mi bereket yokmus. (K2)

Ekim/Kasim ayinda ekilmis bugdaydan yaza verim alabilecekler mi diye bu ritiieli
uygularlar. Misir ekimi bugday hasadindan sonra yapilir. Ekilen misirdan iyi verim alinabilecek
mi diye boyle bir ritiiel gelistirmislerdir. Eskiden her evde amator aricilik oldugunu anliyoruz,
arilar bal yapacak m1 yapmayacak mi1 diye yapilan bir ritiieldir. Burada mutfakta kaseler iginde
kapatilan kiiller ¢avdar-misir-bal i¢in oldugu gibi bugday-misir-bal ve bugday-misir-hayvan
yemi i¢in de bu ritiiel yapilir. Bugday ve musir, kdyde ekilen bitkilerdir. Koy tarim ile gegindigi
icin bu bitkiler onlar i¢in 6nemlidir. Evlerde aricilik vardir, bu ylizden bal niyetine de bu ritiiel
yapilir. Son olarak da hayvan yemiyle yaza dogacak biiyiikbas ve kiiclikbas hayvanlarin

cocuklar1 olacak m1 sorusuna cevap ararlar.

O zaman soba yoktu mege odunundan béyle yakiyorduk evin iginde o zaman beton yoktu
aliyoruz 3 par¢a kor, koyuyoruz toprak ¢anaklarimiz vardi, neneler 6yle yapryorlardi. 3 tane
kor kapatiyorlar biri bugday icin biri misir igin biri arilar bal ig¢in. Bu sene olacak mi, ne ne
kadar iiriin verecek? Kapatiyoruz sabahi hangisi kiil olus un gibi bereketli imis hangisi kalmis

kor olmamug. (K12)

U¢ yerde kiil koyuyorlar bir bugday, bir musir bi de hayvanlarin yiyeceklerinden
ortiiyoruz ¢anaklarla hangisi daha dagilirsa o bereketli, bugday seyleri dagildi bugday daha
¢ok giindendi dagildi o daha ¢ok yapanlar yapryordu. Ben yapmamisim ama nenem yapiyordu,
ortiiyorlar onlart sabah kalkiyorlar. Kiiller bi dagilmis. (K5)

Sonug ve Tartisma

Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye ilk go¢ dalgasiyla gelmis olan 6rneklem sahasini olusturan
Sipahi Kdyii’nde yasayan Pomaklar, beraberlerinde kendi inanis ve ritliellerini getirmislerdir.
Trifunsiler zamaninin kaynagi toplumda yasanan korkudur. Trifunsiler kisin en soguk oldugu
bir zamanda kendilerini ve hayvanlarini korumak i¢in gelistirdikleri ritiiellerdir. Trifunsileri
sadece “Kurt Agz1 Baglama” ritiielleri i¢inde incelenemeyecek kadar zengin ritiieller barindirir.
“Kurt Agz1 Baglama” ritiiellerini Pomaklar sadece yilin belli bir zaman1 uygulamaktadir.
Pomaklarda kurt agzi baglama ritiielleri sadece kisin doksan dokuzu ile yiiz birinci giinii
arasinda kendilerini ve hayvanlarini korumak i¢in yapilir. Korku duygusunun hakim oldugu bu

zamanda insanlar kendilerini korkulan nesne olan kurtlardan korumak igin bazi ritiielleri

148



uygularlar. Makaslarin uglar1 ve sisler kurdun agzina benzetilerek Trifunsilerin ilk giini
baglanir, bunun yaninda igneler kurdun dislerine, t1g ise kurdun azi disine benzetildigi i¢in ii¢
giin boyunca elisi yapilmaz. insanlar korktugu icin beraber zaman gegirdikleri zaman diliminde
oyunlar oynayarak, maniler soyleyerek, efsaneler anlatarak korkulan kurdu unutmaya calisirlar.
Bunun yaninda kisin zirvesinden sonra artik bahar gelecek ve doga uyanmaya baglayacaktir.
Bu sert ki zamaninda yazin gelecek verimini anlamaya yonelik ritiielleri de i¢inde barindirir.
Kisin zirvede oldugu bu zaman diliminde yaza kars1 umut beslemeye yonelik ritiielleri de yine
Trifunsiler zamaninda gerceklestirirler. Trifunsiler zaman1 yapilan tikvenik ve kabak tatlisi ile
doganin uyanmaya baslayarak ¢ogalacak olan hayvanlarini giiclendirmek ve evlenilecek yasta
olan insanlarin kiminle evlenecegini 6grenmeye yonelik ritiielleri de barindirir. Trifunsiler
kaynag1 korku olan icinde cesitli ritiieller barmdiran sayili giinlerdir. Orneklem Sipahi
Koyli’'nlin ge¢im kaynagi tarim ve hayvancilik oldugu icin bu ritlieller devam etmektedir.
Ancak yagslari ileri olan insanlar bu ritiielleri aktaracak geng nesillere sahip degiller. Kdyden
kente gog ile kdylerin niifusu hizla azalmakta tarim topraklarinin miras yoluyla dagilmasindan
sonra gecinemeyen insanlar ¢alismak i¢in sehre taginirlar. Bu yiizden bu ritiieller giinden giine

etkisini kaybetmektedirler.
Anahtar Kelimeler: Pomak, Kurt, Korku, Kis, Trifunsi. Tesekkiir:
Yazih Kaynakca
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SABAHATTIN ALi ESERLERINDE HALK EDEBIYATI UNSURLARININ
ISLEVI

Zeynep CANDIR"
Prof. Dr. Yakup CELIK'
OZET

Sabahattin Ali (1907 - 1948), hayati boyunca farkli edebi tiirlerde ¢ok sayida eser
vermistir. Kuyucakli Yusuf, Hasanboguldu, Degirmen ve daha pek c¢ok eserini; Anadolu
insaniin hayatinin ince ayrintilarla ve realist bir gozle resmedildigi tablolar olarak okumak
miimkiindiir. Sabahattin Ali bu tablolar1 okura sunarken anlatmak istediklerini kimi zaman bir
masal, bir halk siiri kimi zaman ise bir efsane ya da bir halk sarkis1 olarak kurgular. Yazarin bu
tercihlerinin toplumsal boyuttaki islevi iizerine ¢alismalar yapilmistir. Bu calismada ise
Sabahattin Ali'nin gerek diiz yazida gerekse siirde halk edebiyatina bagvurmasinin bireysel-

psikolojik boyutta neye hizmet ettigi aragtirilmigtir.

S6z konusu arastirma igin Sabahattin Ali'nin Oykiileri, romanlari, siirleri, mektuplari
taranmig; buralarda rastlanan halk edebiyati izlerine; ayrica yazarin verdigi roportajlardaki halk
edebiyati algisina sekil-zemin, farklilagmabiitiinlesme ve ihtiya¢ kavramlar1 perspektiflerinden
bakilmistir. Yazarin hayat1 ve tiim eserleri "zemin" kabul edilip halk edebiyati unsurlar1 "sekil"
olarak mercek altina alinmistir. Bu unsurlarin hangi temalarda, nasil karakterler {izerinde
birlestigi ¢ikarilmistir; bununla beraber zemindeki hangi ihtiyacin halk edebiyati verimlerine

biirtinmiis sekiller olarak belirdigi incelenmistir.

Sabahattin Ali eserlerindeki halk edebiyati izlerinin iki gruba ayrildigi anlagilmustir. Tlk
gruptaki eserler, yazarin anlatinin igine bir halk sarkisi ya da efsane gibi halk edebiyat tiriinleri
olarak kurguladigi parcalar1 yerlestirdigi eserlerdir. Bunlara genel olarak "acikli bir ask hikayesi
icinde kavusamayan asiklar", "ayrilik" ve "6lim" gibi temalarin hakim oldugu gdzlenmistir.
Ikinci gruptaki eserler ise yazarm yazdiklarina halk edebiyati tiirlerinin isimlerini vermesiyle
olusmustur. Bunlar nefes, kosma, masal olarak adlandirilmis olup her kullanim bir amaca
hizmet etmistir. Bu eserler incelendiginde nefeslerin ve kosmanin kuvvetli duygularmi

aktarmanin birer araci oldugu; masallarin ise dogrudan anlatildiginda tepki ¢ekecek fikirleri

anlatmak i¢in ddeta koruyucu gorevi tistlendigi gézlemlenmistir.

*Yildiz Teknik Universitesi, zeynepcandir@gmail.com
" istanbul Kaltiir Universitesi.
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Sonug olarak Sabahattin Ali'nin hayat1 ve eserleri zemininde, sekil olarak 6ne ¢ikan ve
halk edebiyati izleri barindiran eserlerin temalar1 "farklilagsma" kavraminda birlesmektedir; zira
bunlar ya kavusamayan agiklar1 ya O6limii ya da toplum iginde fikirleriyle sivrilerek
digerlerinden ayrisan karakterleri yansitmaktadir. Zeminden bu sekillerin belirmesinin altinda
yatan sebebin ise yazarin kendini hayatta da "farklilasma"da konumlandirmasi ve iki kutbun bir
ucunda konumlanmasinin dogal sonucu olarak, ihtiyacinin digeriyle / kendi i¢indeki farkl

yonleriyle "biitlinlesmek" olmasi muhtemeldir.

Anahtar Kelimeler: Sabahattin Ali, halk edebiyati, Gestalt terapisi, edebiyat
elestirisi

Giris

Sabahattin Ali, hayat1 boyunca farkli edebi tiirlerde ¢ok sayida eser vermistir. Kuyucakli
Yusuf, Hasanboguldu, Degirmen, Kamyon, Yeni Diinya, Ses ve daha pek ¢ok eserini; Anadolu
insaninin hayatinin ince ayrintilarla ve realist bir gozle resmedildigi tablolar olarak okumak
miimkiindiir. Sabahattin Ali bu tablolar1 okura sunarken anlatimini kimi zaman bir masal, bir
kosma; kimi zaman ise bir efsane ya da bir halk sarkisi ile destekler. Bu ¢alismada Sabahattin

Ali'nin gerek diiz yazida gerekse siirde halk edebiyatina basvurmasinin bireysel-psikolojik

boyutta neye hizmet ettigi arastirilmastir.

S6z konusu arastirma igin Sabahattin Ali'nin tiim eserleri taranmis; daha ¢ok 6ykii ve
siirlerinde rastlanan halk edebiyati izlerine, bir psikoterapi ekolii olan Gestalt terapisi kuraminin

temel kavramlarindan sekil-zemin-ihtiyag kavramlari 1s1¢inda bakilmustir.
Gerec¢ ve Yontemler

“Gestalt, Almanca bir kelime olup biitiinlik anlaminda kullanilmaktadir.” (Shepard
2014: 15). Bu kelime, 1912 yilinda Frankfurt Universitesi’nde bir araya gelen Wertheimer,
Koffka ve Kohler tarafindan ilk defa bir teorinin adi olarak kullanilmistir. (Sinay 2005: 4). S6z
konusu teori Gestalt Psikolojisi’dir. Daha sonra, psikanalitik gelenekten ayrilarak kendi
kuramini gelistiren Alman psikiyatrist Fritz Perls (1893-1970) de bu yeni psikoterapi kurami
icin Gestalt ismini secer ve Gestalt Terapisi Kurami’n1 Ralph Hefferline ve Paul Goodman ile
birlikte 1951 yilinda yayimladigi Gestalt Therapy: Excitement and Growth in the Human

Personality adl1 eserde tanitir.

Perls’lin zemin-sekil-ihtiyag, farkindalik, simdi ve burada, yasam dongiisii, sinirlar,
kutuplar, direng, iliski tarzlari, bitmemis mesele, temas kavramlar {izerine insa ettigi Gestalt

terapisi; hiimanizm, fenomenoloji, varolusgu felsefe, Gestalt piskolojisi, psikanaliz, alan teorisi,
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psikodrama, Taozim, Zen-Budizm gibi pek ¢ok alandan etkilenmis eklektik bir psikoterapi

kuramadir.

Gestalt terapisi kuraminin temel kavramlarindan biri zemin — sekil — ihtiyag iligkisidir.
Insanin dogumdan itibaren beraberinde getirdigi somut ve soyut yasantilarinin tiimii (i¢ine
dogdugu aile, toplum, kiiltiir; bedeni, duygular, diisiinceleri, ihtiyaglari, deneyimleri vs.) onun
zeminini olusturur. Ayrica, Gestalt bakis acisina gore, varolusun her boyutunda ortaya
cikabilecek her tiirlii ihtiyag, iki temel ihtiyaca indirgenebilir. Bunlar farklilagma (ayrisma) ve
biitiinlesme (bulusma) ihtiyaclaridir (Scherler: 08.11.2018). “ihtiyaglar dogrultusunda

zeminden beliren davranislara [ise] sekil denir.” (Scherler: 11.10.2018).

Sanatginin liretim faaliyeti bu baglamda diistiiniildiigiinde: Eser, sanat¢inin tiretme ihtiyact
dogrultusunda zemininden beliren bir sekildir. Edebi eser incelemesi ¢ergevesinde; bir eser de
zemin olarak ele alinabilir; o zaman eserde one ¢ikan karakterler, olaylar vs. birer sekil olarak
goriiliir.

Bu ¢aligmada Sabahattin Ali’nin tiim eserleri zemin kabul edilip halk edebiyati unsurlari
sekil olarak mercek altina alinmistir. Bu unsurlarin hangi temalarda, nasil karakterler tizerinde
birlestigi tlizerinde calisilmig; bununla beraber, yazarin zeminindeki hangi ihtiyacin halk
edebiyat1 iirlinlerine biirlinmiis sekiller olarak belirdigi incelenmistir. Siirlerdeki seslenen ile
hikayelerdeki anlaticilar Sabahattin Ali’den ayr1 diisiiniilmemistir. Bunun sebebi, Gestalt bakis
acisinin yazar, eser ve okuru birbirine bagli bir biitlin olarak degerlendirecegi; eserlerdeki

bilesenleri yazarin farkli yonlerinin birer yansimasi olarak gorecegi fikridir.
Bulgular

Sabahattin Ali Eserlerindeki Halk Edebiyati Unsurlarmin Gestalt Bakis Agisiyla

Degerlendirilmesi

Sabahattin Ali, eserlerinin pek ¢ogunda koy veya kasaba yasamini farkli yonleriyle

yansitmistir. Altinkaynak, yazarin bu se¢imine dikkat ¢eker:

“Sabahattin Ali’ye gére Anadolu diinyasini kiyisindan degil, icinden gérmek gerekir,
onun i¢inde yasamak gerekir. Kiyisindan bakanlar burada hayatin donmus, siradan oldugu
diisiincesine kapilirlar; oysa bu ydrenin insanlarinin da icten tutkulari, sarsici maceralari

vardir.” (Ali 2018: 19)
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Sabahattin Ali, Altinkaynak’in isaret ettigi, Anadolu insaninin bu “igten tutkular” ve
“sarsic1 maceralar1”n1 anlatirken, 6zellikle bazi hikdye ve siirlerinde, anlatimin1 halk edebiyati

iiriinleriyle desteklemistir.

Sabahattin Ali eserlerindeki halk edebiyati unsurlarini iki grupta incelemek miimkiindiir.
IIk grupta, yazarin bir halk sarkisi, bir ninni ya da bir efsane kurgulayarak anlatinin igine

yerlestirdigi gortliir. Ses, Hasanboguldu, Sarhos ve Selam hikayeleri bu grupta incelenebilir.

Ses hikayesinde, sehirli iki aydin Konya’dan Beysehir’e yolculuk ederler. Kendilerini
gbtiiren kamyonun bozulmasi iizerine, yol kenarinda beklerlerken, yol is¢ilerinden biri olan

Sivaslt Ali 'nin sazi ve biiyiileyici sesi ile soyledigi bir halk sarkisina sahit olurlar:
“Dondiim daldan kopan kuru yapraga
Seher yeli, dagit beni, kir beni;
Gotiir tozlarumi burden uzaga
Yarin ¢iplak ayagina siir beni...
Aldim sazi ¢iktim gurbet gormeye,
Doniip yare geldim yiiziim siirmeye,
Ne liizum var suna, buna sormaya,
Senden ayri ne hal oldum, gor beni.
Ay savki vurur sazim tistiine,
Soz séyleyen yoktur soziim iistiine
Gel ey hilal kaslim, dizim iistiine,
Ay bir yandan, sen bir yandan sar beni.
Sekiz yildir ugramadim yurduma,
Dert ortagr aramadim derdime,
Geleceksen bir giin diistip ardima,
Kula degil, yiiregine sor beni. (Ali 1999: 259-260)

Aydinlardan biri, Ankara’ya dondiigiinde Sivasli Ali’yle yeniden baglanti kurarak onu
konservatuvar sinavlarina girmesi i¢in Ankara’ya getirtir; zira Ali’nin egitim almast durumunda

{inlii bir tenor olacagindan emindir. Ote yandan Sivasl Ali, kendisine tiimiiyle yabanc1 olan
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smav salonunda yetenegini sergileyemedigi i¢in basarisiz olur. Kendisine inanan insanlari

mahcup ettigi hissiyle sazin1 da satarak kdye doner.

Hikayedeki halk sarkisi bir ayriligi konu eder. Sevgiliyle bir araya gelme arzusunu,
ihtiyacin1 dile getirir. Ote yandan, bu halk sarkismin hikayede iistlendigi gorev, Gestalt
terimleriyle, ayr1 diigsmiis iki kutbu (sehirli aydin ile koyliiyii) Sivash Ali ve adlar1 koyulmamig
sehirli iki aydin nezdinde temas ettirmek olarak ifade edilebilir; zira bu iki kutup, halk sarkisi

sayesinde birbirleriyle temas ederler. Ancak bu temas, bir biitiinlesmeye vesile olamaz.

Hasanboguldu hikayesi, kdy yasamina yabanci bir aydinin, Yiksekobali Hacer’in
kilavuzlugunda dag koyiine yaptigi yolculuk sirasinda ondan dinledigi Hasanboguldu adl

efsaneyi anlatir.

Efsanede Dagli Emine ile Ovali Hasan, Edremit pazarinda tanisip birbirlerine asik olurlar.
Emine’nin kdyiiniin biiytikleri, iki 4s181n evliligine karsi ¢ikarlar; bu evliligin gerceklesebilmesi
icin Hasan’in dagin eteklerinde yiiklendigi kirk okka tuzla birlikte dag koyline durup
dinlenmeden ¢ikmasini sart kosarlar. Ovali Hasan, kirk okka tuzu yiiklenip daga ¢ikmak icin

canini disine takar; ancak Gok Biivet’e ulastiginda daha fazla dayanamayarak sulara kapilir.

Hasanboguldu hikadyesinde bu efsane ile birlikte, efsanenin kahramanlarindan Emine’nin

Hasan i¢in soyledigi kogsmaya da yer verilir:
“Uzaklardan sesin aldim;
Cevreni derede buldum;
Nereye gittigin bildim,
Hasanim arkandan geldim.
Sari kahkiillii, dal boylum;
Saz benizli, ayva tiiyliim;
Tath sozlii, melek huylum,
Hasanim ardindan geldim.
Koéyden, obadan kogulan,
Duru sularda bogulan,

Toz képiik olup dagilan

Hasamm ardindan geldim.
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Sarp daglara getirdigim,

Kavusmadan yitirdigim,

Ak kefensiz yatirdigim

Hasanim ardindan geldim.

Emine’yi yash eden,

Kerem olup Ash eden,

Dag tasi sesli eden

Hasanim ardindan geldim.” (Ali 2001 : 132-133)

Hasanboguldu efsanesi, 6liimle biten bir aski; yani bir ayrilig1 anlatmaktadir. Bir halk
edebiyati {irlinii olarak efsane, bu hikayede anlatici ve Yiiksekobali Hacer nezdinde, iki yabanci
olan aydin ile koyliiniin diyalog kurmasina hizmet eder. Gestalt terimleriyle ifade edilecek

olursa, aydin ile kdyliiniin anlati ‘an’inda birbirleriyle temas etmelerini saglar, denilebilir.

Sarhos adli hikdyede Kanuni Kamil’in gazinoda sarki sdyleyen Muhsine’ye olan agki
anlatilmaktadir. Bu tek tarafli agkta Kamil, Muhsine’nin 6teki 45181 olan gazinocu ile rekabet
edemez. Kamil ayn1 zamanda esiyle de son derece mutsuz bir evliligi yliriitmektedir. Esi bir
kaza sonucu 6ldiigii sirada, kendisi sarhos oldugu i¢in durumun farkina bile varamaz ve besikte

aglayan bebegi su ninniyle avutmaya ¢alisir:
“Bir giin istanbul’a gitsek, niiiinni...
Su kariy1 bagimizdan savsak, niiiinni,
O zaman sen de kurtulursun ben de, niiiinni.” (Ali 1999: 111)

“Ninni”nin buradaki islevi, Gestalt bakis agisina gore, Kanuni Kadmil’in Muhsine’den

istemeden, esinden ise isteyerek ayr1 durusunu vurgulamaktir.

Selam adli hikdyede Bursa’dan Istanbul’a yolculuk ederken, kiigiik bir kasabada
konaklayan sehirli bir aydinin, tras olmak i¢in girdigi berberde dinledigi, Berber Yusufun

basindan gecen bir olay anlatilir.

Evli, ii¢ ¢ocuk babas1 Berber Yusuf kasabaya gelen kumpanyalardan birinde c¢alisan bir
kiza asik olur. Ona saziyla “kdy deyisleri” calar. Araya ayrilik girer. Yusuf kavusma umuduyla

kendini yollara vursa da iki as181n bir araya gelip gelmedikleri agikliga kavusmamustir.

156



Bahsi gegen koy deyislerine hikayede yer verilmemistir; ancak bunlar Yusuf ile
sevdiginin birlikte gecirdikleri zamani doldurmalar1 bakimindan 6nemlidir. Bu hikayede, koy
deyislerinin islevi, Gestalt bakis agisiyla ifade edilecek olursa, ayr1 diinyalari olan iki 4s181 anda

bulusturmaktir.

Halk edebiyati unsurlarinin goriildiigi ikinci grup eserler, halk edebiyati tiirlerinin

isimlerini almiglardir. Yazarin 1926 yilinda yazdig1 Nefes siiri bunlardan biridir:
Kalplere serptigi kivilcimlardan
Bir 151k yaniyor ya Abdiilkadir ...
Goniiller zatim bize ask sunan
Bi ilah taniyor ya Abdiilkadir ...
Bilirsin gonliimiin ne duydugunu
Karsinda tekrara hacet yok bunu
Benligim oniinde ululugunu
Daima anvyor ya Abdiilkadir..
Bagimiz éniinde geliyor yere
Isiklar dagittin sen goniillere
Pak tarikatina giren bir kere
Seni nur santyor ya Abdiilkadir ...
Ulviye nuruyle bizleri besle
Ugrunda é6lelim biz de hevesle;
“Sabahin kalbi bu taze “nefes”le
Beraber kanvyor ya Abdiilkadir... (Ali 2017: 95)

Bu nefeste Abdiilkadir Geylani yiiceltilmektedir. Gestalt yaklagimina gore, Abdilkadir
Geylani’nin bir sekil oldugu; bu siirde onun diger insanlardan farklilasan oOzelliklerinin

vurgulandigi sdylenebilir.
Bu gruba giren bir diger eser ise Kosma adli siirdir.
Sevip sevip yari ele kaptirmak

Kara bahtin bana eski isidir.
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Omriimdeki yillar kadar yar sevdim
Her biri bir baskasinin esidir.
Canlar verdim her birinin yoluna,
Hepsi girdi bir yigidin koluna,
Biilbiil bile kondu bir giil dalina,
Bosta gezen bizim géniil kusudur.
Baktigim yok iiziintiiye, sevince,
Feryat etmem yar basindan savinca,
Benim gibi sevmelidir sevince:

Ne goz goriir, ne kulagim isitir.
Kara sacim dik basimda kar oldu,
Ak sagimla yar sevmesi ar oldu,
Bana vuran eller degil yar oldu,

Bu dert benim dertlerimin basidir.
Kimi asik dilegine ulastr,

Sevdigiyle ciimbiis eder, giiliigiir,
Kimi benim gibi garip dolasir,

Asil asik kam almiyan kisidir.” (Ali 2017: 56)

Bu siirde kavusamama, ayrilik, muradina erememe, yalnizlik anlatilmistir. Gestalt bakis

acisina gore, Sabahattin Ali, burada sevdiklerinden nasil ayristigin1 vurgulamaktadir.

S6z konusu gruba giren diger eserler ise masallardir. Sabahattin Ali’nin Bir Ask Masali,
Devlerin Oliimii, Koyun Masali ve Sir¢a K6sk adli dért masali mevcuttur. Bunlardan Bir Ask
Masali, Melike ile Dervis’in umutsuz askin1 ve diger grupta incelenen eserlerle benzer bir
sekilde, bir ayrilig1 anlatirken; Devlerin Oliimii, Koyun Masal1 ve Sirca Kdsk siyasi cagrisim

ve mesajlar igerirler.

Gestalt bakis agisina gore; yazarin {i¢ masalinda sezilen siyasi gortisleri onu kendi gibi
diistinen kiictik bir grupla biitlinlestirir gibi goriinse de toplumun geri kalanindan; yani biitlinden

ayrigtiran bir unsurdur.
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Sonuc¢

Gestalt bakis agisina gore insan, yagamini bir zemin-sekil-ihtiyag iliskisi i¢inde siirdiiriir.
Insanin fiziksel, duygusal, zihinsel ya da tinsel gesitli ihtiyaclar1 olabilir; fakat bunlar temelde
iki temel ihtiyaca indirgenebilir. Bunlar: farklilasma (ayrisma) ve biitiinlesme (bulusma)
ihtiyaclaridir. Kisinin hangi ihtiyac1 daha kuvvetliyse kisi bu dogrultuda giidiilenir ve davranis
meydana gelir. Diger bir deyisle kisinin zemininden bir sekil dogar. Bu ¢aligmada s6z konusu

dongti, edebiyat elestirisi baglaminda kullanilmstir.

Sabahattin Ali eserleri zemin olarak kabul edildiginde, ad1 gegen eserlerde sekil olarak
belirginlesen halk edebiyati unsurlar1 ayri ayr1 degerlendirilmis; bu sekillerin yazarin zemininde

yatan hangi ihtiya¢ dogrultusunda ortaya ¢iktigi aragtirilmistir.

Sabahattin Ali eserlerine toplu olarak bakildiginda; halk edebiyat: izlerinin daha ¢ok
hikayeleri ve siirlerinde somutlastigi goriilmiis; bu izlerin iki grupta toplandigi tespit edilmistir.
Ilk gruptaki eserlerde, bu unsurlarin genel olarak “acikli bir ask hikayesi icinde
kavusamayan asiklar”, "ayrilik" ve "6lim" gibi temalar1 destekleyecek sekilde kurgulandig;
ikinci gruptaki eserlerde ise buna ek olarak bu unsurlarin halk edebiyati tiirlerinin adlarini

tasidigi; kuvvetli duygular1 aktarmak i¢in birer arag, siyasi goriisleri iletmek i¢in adeta birer

paravan gorevi Ustlendigi goriilmiistiir.

Halk edebiyati izleri goriilen bu eserlerde Sabahattin Ali, ¢evresindekilerden ayrisan
karakterler ¢izmis; ayriliktan, yalnizliktan bahsetmis; toplumun geri kalanindan farklilagan
siyasi goriislerini sezdirmistir. Bu eserlere Gestalt bakis a¢isiyla yaklasildiginda, Sabahattin
Ali’nin kendini daha ¢ok farklilagma / ayrisma kutbunda konumlandirdigi; dolayisiyla

ithtiyacinin biitiinlesmek oldugu sdylenebilir.

Sabahattin Ali’nin, 1935 yilinda yapilan bir ankette, kendisine edebi goriisleri hakkinda
sorulan sorulara cevap verirken kurdugu bir climle dikkat ¢ekicidir: “Kitle ile anlagsmak ve

birlesmek icin yapilan her hareket giizel ve dogrudur.” (Ali 2018: 33)

Halk edebiyati unsurlari, eserlerde bu biitiinlesme ihtiyacini sembolik olarak saglayan

araglar olarak degerlendirilebilir.
KAYNAKCA
Ali, Sabahattin (1999). Biitiin Oykiileri 1. Istanbul: YKY.

Ali, Sabahattin (2001). Biitiin Oykiileri II. Istanbul: YKY.

159



Ali, Sabahattin (2017). Biitiin Siirleri. Istanbul: YKY.

Ali, Sabahattin (2018). Markopasa Yazilar1 ve Otekiler. istanbul: YKY.
Scherler, Hanna R. (11.10.2018). Kisisel Gorlisme.

Scherler, Hanna R. (08.11.2018). Kisisel Goriisme.

Shepard, Martin (2014). Fritz. New York: Open Road Integrated Media.

Sinay, Sergio (2005). Gestalt for Beginners. Hyderabad: Orient Longman.

160



DEGISEN KUSAKLARA KARSI MUFRADATIN STABILiZMi
Doc. Dr. Kiirsat ONCUL"
Ezgi AYKAC?
OZET

Kusak kavrami aymi tarihsel zamanda ve araliklarda dogan ekonomik ve sosyal
hareketlerden olusmus zaman araliklarina ya da belli bir sosyal gruba mensup olanlar i¢in
yapilan bir tanimlamadir. Yetisme tarzlari ve i¢inde bulunduklar1 ortam kaginilmaz olarak
kendilerinden 6nce ve sonra dogan kisilerden farklilik tasimaktadir. Bu durum sadece sosyal
olaylara verilen tepkiler acisindan degil ayn1 zamanda egitim 6gretim tekniklerine, teknolojiyle
iligkilerine, algilama bi¢imlerine, istek- dilek ve beklentilerine kadar bir¢ok noktada farkli
durumlar ortaya c¢ikarmaktadir. Bu ¢alismada X, Y, Z kusaklarina mensup kitlelerdeki
degisime karsin “halk bilim” 6gretme teknikleri ve “halkbilimi miifredat” programlarindaki
stabillik lizerinde durmay1 hedeflemektedir. Kusaklar aras1 farkliliga ragmen miifredattaki
sabitliligin 6grenciler agisindan neler kazandirip kaybettirdigi gibi unsurlar tiniversitede okuyan

ve mezun dgrenciler lizerinden yapilacak anket ve gdzlemler iizerinden irdelenecektir.
Anahtar Sozciikler: Kusak kavrami, Tiirk Halk Bilimi, X,Y,Z generations
STABILITY OF CURRICULUM AGAINST CHANGING GENERATIONS
ABSTRACT

The concept of generation is a definition made for those, belonging to a certain social
group or time intervals composed of economic and social movements, or born in the same
historical time and intervals. Their upbringing and the environment, of which they are a member,
inevitably differ from those, born before and after them.This situation reveals different
situations not only in terms of reactions to social events, but also in many points from education
to teaching techniques, technology relations, perception styles, wishes and expectations. In this
study, it is aimed to emphasize teaching techniques of folklore and the stability of the folklore
curriculum, despite of the change in the masses belonging to the X, Y, Z generations. What the
stability makes the srudents lose or gain in spite of the differences between the generations will
be examined through surveys and observations, made on the students, studying in and graduated

from university
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Kiiltiir, toplumun tiim kesimlerini kapsayan ve sartlara gére kendini yenileyen dinamik
bir yapidir. Bu dinamizmi inceleyen ilgili bilim dallar1 da dogal olarak gelisen yeni kosullar ve
bulunduklar1 sartlar dogrultusunda kaginilmaz olarak bir degisim ge¢irmektedir. Bu bildiri
belirtilen ¢ercevede kiiltiirii ve kiiltiirii inceleyen bilim dallarindan halkbilimini degisim
doniisiim ve bu doniisiime tabi olan kisiler {izerinden daha ziyade X, Y, Z kusaklarindaki
degisimi esas alarak halkbilimi/halk edebiyati miifredat programlarini incelemeyi

hedeflemistir.

Tiirk halkbilimine yonelik ¢calismalar ilgili hemen tiim kaynaklarin belirtigi izere Atatiirk
Universitesi’nde tohumlar1 atilmis ve daha sonra iilkenin dért bir yaninda agilan Tiirk Dili ve
Edebiyatlar1 Bolimlerinde yayginlik kazanmistir. Bugiin Tiirkiye’de devlet ve 6zel
iiniversitelerde sayis1 yiizii asan bu boliimlerde Halk edebiyati/halkbilimi dersi okutulmaktadir.
Tirk kiltiir tarihi agisindan halkbilimi/halk edebiyati dersleri kiiltiiriin tanitimi, gelecek
kusaklara aktarimi ve siirdiiriilebilirligi agisindan bu anlamda 6nemli bir noktada olmakla
birlikte problem tam da burada ortaya ¢ikmaktadir. Atatiirk Universitesi biinyesinde bir
anlamda heniiz emekleme doneminde olan halkbilimi/halk edebiyati dersleri 1970’11 yillardan
bugiine gelinceye kadarki gecen yaklasik yarim asirlik siirecte ilgili ders miifredati ve isleyis
yontemi agisindan kendini degisen sartlara gore giincelleme ve ilgili kitlenin ilgisini iizerine
toplamada yasadigi muhafazakar yapi nedeniyle atilim yapmakta zorlanmaktadir. 1970’li
yillardan bugiine gelinceye kadar gecen siirede ilgili 6grenci kitlesinin temel 6zellikleri olarak
sunulan unsurlarla kendinden sonra gelen nesillerin ortak ve farkliliklarinin tespiti, bu anlamda
derslerin teorideki ve pratikteki yapisina yonelik elestirileri daha anlamli kilacaktir. Bu nedenle
oncelikle diinyada ve Tiirkiye’de tanimlanan dort aktif kusagin bireylerinden olusan kusaklari

temel 6zellikleri agisindan gérmek gerekmektedir. Bu ¢ercevede ilgili kusaklar

1 Bebek Patlamasi Kusagi (1946 — 1964 aras1 doganlar),
2 X Kusagi (1965 — 1980 aras1 doganlar),

3. Y kusagi ( 1980 — 2000 arasinda doganlar),

4 Z Kusagi (2000 yil1 ve sonrasinda doganlar) seklindedir

Ancak sunu ifade etmek gerekir ki yapilan kugak tanimlamalar1 daha ziyade Avrupa ve
Amerika merkezli olmalar1 nedeniyle bazi unsurlar1 agisindan Tiirkiye’ye tam olarak uygun

degildir. Buna karsin kiiltiirleraras1 iliskilerin artmasi1 ve 0Ozellikle teknolojinin ortaklig
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toplumsal kabullerinbir anlamda ortak refleks ve duyus/diisiiniis sistemi gelistirmelerine olanak
saglamaktadir. Bu bildiri kapsaminda yapilan degerlendirmeler ilgili uzmanlarin verilerinden

hareketle Tiirkiye 6zelinde yapilacagindan konuya dair diger tartigmalara girilmeyecektir.
1. Bebek Patlamasi1 Kusagi,

Bu donemde doganlar, sayica fazla olmalar1 nedeniyle toplumu yeniden sekillendiren
kusak olarak tanimlanmaktadir. Sosyolojik olarak yasanilanlardan dolayr Bu kusagin {iyeleri
takim caligmasini ve takim toplantilarini daha fazla 6nemsemekte dolayisiyla is anlayislar: 6n
plana ¢ikmaktadir ve bu durum onlarin iskolik goriilme itegi ile birlesmektedir. Takim ¢alismasi
nedeniyle iletisim ve sorumluluk konusunda titiz bir yapilar1 s6z konusudur. (Toruntay, 2011:

71).
2. X Kusagi

X kusag1 kendini topluma zit olarak goren, sert politik ¢ikislar yapan, kendilerini saygin
bir statiiye sahip olma, para ve yliksek oranda sosyallesme ile varoluslarini agiklamaya
calismaktadir. Is yasaminda sadik, kanaat duygularn yiiksek ve ayn1 iste uzun yillar calismis
bireyler olarak bilinen X kusagi daha iyi kariyer imkanlari arayan, toplumsal sorunlara kars1
duyarli, is motivasyonlar1 yiiksek ve otoriteye saygilidirlar. Kadinlarin is giiciine katilmaya
baglamasi ve az ¢ocuk sahibi olmak istemeleri bu kusak i¢in 6nemli degerlerdir (Mengi, 2009).
Bu kusagin tiyeleri 6zgiirliiklerine diiskiindiirler ve bir dnceki kusak olan bebek patlamasi
kusag gibi vefali degillerdir. X kusag iiyeleri, geleneksel is odakli ¢alisma bigimlerinden ¢ok
sinirlarin daha az belirgin oldugu ¢alisma ortamlarinda ¢alismak isterler. Dolayisiyla is ve 6zel
yasam kosullar1 konusunda dengeli bir yapiyr benimsemektedirler ve bu yapiya saygi
duyulmasi onlar i¢in 6nemlidir. Bu kusak iiyelerinin ¢alisma stilleri, kendi 6zgiirliiklerini
kullanarak agik bir sekilde belirlenmis beklentilere ulasma cabasi olarak tanimlanmaktadir.
Diger kusaklarla karsilastirildiklarinda bireysel anlamda ¢alismaya egilimli olduklar1 ve is
odakl1 bir yapilar1 olduklari goriilmektedir. (Toruntay, 2011: 74) Tiirkiye’de genel olarak sessiz
kusagin cocuklari olan X kusagi iiyeleri daha caligkan, realist ve kanaatkar bir yapiya
sahiptirler. Diinyanin degistigini ve artik glivenli veya giivenilir bir yer olmadigini anlayan bu
kusak i¢in anahtar sozciikk “kuskuculuk”tur. Bu nedenle, X kusagi {iyelerinin yonetiminin
kontrollii bir bicimde kendilerine birakilmasinin uygun olacagi sdylenebilir. (Cetin 2016: 161).
Bazi arastiricilar X kusaginin sorunlarini kendi baslarina kargilamaya aligsmis olduklarini ve bu
ylizden 1y1 islev gosterebilmek i¢in grup destegine ihtiyag duyan Baby Boomers’lardan daha
cok kendilerine giivendiklerini ifade etmektedir (Tulgan, 2001) Bu kisiler saygin bir statiiye
sahip olma, para ve yliksek oranda sosyallesme ile varoluslarini aciklamaya ¢abalamislardir.
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Geleneksel degerlerle akli birlestirmeye baslayan X kusagi, tiiketim acisindan bu iki unsuru
birlestiren bir yap1 sergilemektedir. Ayrica teknolojik devrime denk geldiklerinden zorunlu

olarak teknoloji kullanmaya baslayan kisilerden olusur.
3. Y Kusagi

Bu kusak ayni zamanda “internet kusagi”, “Echo-Boomers”, “Millenial” ve “Nexters”
olarak da anilmaktadir. Tiirkiye’de Gezi Parki olaylariyla kendinden soz ettirmistir. 'Y kusagi
iiyeleri, her seyi elde edebilecegine ve kendilerinin doniisiimcii olduklarina inanmaktadir.
Ebeveynlerinden farkli olarak, modern teknolojiler ve tiikketim toplumu tarafindan kusatilmig
bir ¢cevrede biiyiimiiglerdir. Y kusag1 icin giinliik islerinin diinyada olumlu bir degisime katk1
sagladigini goérmeleri olduk¢a 6nemlidir. Yenilik¢i fikirler {iretmeleri i¢in tesvik edilmeleri,
isleyise sagladiklari katkilarin takdir edilmesi, ¢aligma yasaminda Y kusagi i¢in bir gereksinim
olarak ortaya ¢cikmaktadir (Keles, 2011: 138). Farkl etnik kokenler ve kiiltiirlerden bireyler ile
glinliik etkilesimi en yiiksek olan kusaktir ve tiyeleri onceki kusaklara gore ¢ok daha fazla
kiiltiirel zenginlige sahiptir. Diinya ekseninde meydana gelen teknolojik degisimler ve
ekonomik gelisimler bu kusagin mensuplarini etkilemis ekonomik anlamdaki farkliliklarin en
yogun oldugu kusak olmalarina yol agmistir. (Toruntay, 2011: 77). Y kusagiyla ilgili bir bagka
tespit de, bu kusagi motive eden unsurlarin diger kusaklardan farkli olmasidir. Bu kusak iiyeleri,
elde ettikleri gelirden ¢ok, sosyal yardimlar, esnek calisma saatleri gibi manevi olarak da onlari
tatmin edecek faktorlere odaklanmaktadirlar dolayisiyla bir gelirden ¢ok, yaptiklarinin
onaylanmasi, egitim ve 0grenme firsatlarinin da dahil oldugu biitiinsel bir is tatmini ¢ok daha
onemlidir (Haserot, 2011). Y kusag1 iiyeleri yasam kosullar1 ve biiylime siireclerinde
yasadiklar1 teknolojik unsurlarla tanigma gibi etkenler nedeniyle ayni1 anda birden fazla isi
yiiriitmek, karar alma noktasinda aktif gorev almak gibi hususlar acisindan dikkat cekici bir
ozellige sahiptir. Diger yandan bu kusak iiyeleri, sorumluluk almak, esnek is ortami, sayginlik
unsurlarma diskiinliik, ekip ¢alismasi, her seyi gegici gormek, siirekli 6grenmek, is yerinde
eglence ve tutku arayisi, beklentilerini aninda gergeklestirme egilimi i¢erisindedirler. Bu kusak
iiyeleri ¢alisma yasamina girer girmez terfi olanaklarimi aramaya baslayan calisanlar olup,
elestiriye kars1 tahammiilleri ¢ok azdir. Teknolojinin getirmis oldugu hizdan dolayr diger
kusaklara oranla daha hizli karar verme ve uygulama yeteneklerine sahip olmalarina imkan
saglamis ancak bu durum hizli bir tiiketimi de beraberinde getirmistir. Bu kusak tiyelerinin
kariyer yasamlar1 boyunca onceki kusaklardan daha fazla is degistirdikleri diisiiniilmektedir
(Mengi, 2011). Tirkiye’de, Avrupa’nin pek cok tilkesindeki toplam niifustan daha fazla sayida
Y kusag liyesi yasamaktadir. Hiyerarsik liderlik yerine basartya dayali liderligi benimseyen Y
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kusagi tiyeleri ile iletisim kurulurken pozitif olunmali ve verilmek istenen mesaj kisisel amaglar
ile iliskilendirilmelidir. isbirligine 5nem veren bu kusak icin anahtar sozciik ise “gercekeiliktir.
Bu nedenle, Y kusagi {yelerinin gercek¢i hedefler dahilinde takim iiyesi olarak
calistirilmalarinin dogru olacagi soylenebilir. (Cetin 2016; 161) Cesitlilik (diversity) ile
biliyliyen bu kusak, neredeyse fark edilmeyecek kadar insanlar arasindaki etnik ayrimciligi
dikkate almamaktadir. -Global odakli, - Saglik, spor ve bedenleri ile ilgili, - Egitimi yiiksek
kusak, ama soguk savasi hatirlamayan bir kusak, - Gelecege yonelik oldukca iyimser, -
Ozgiiven sahibi, - Ahlaki konularda giiclii bir durus sergileyen, - Her tiirlii bilgiye ve kaynaga
ulagilabilecegini diisiinen, - Farkliliga sadece deger vermeyip ayni zamanda farkliligi arayan.
Y kusagi beklemeyi bilmemektedir. Diger kusaklara oranla ekonomik onlamda daha iyi
sartlarda yetisen Y kusagi yoklugu yasamadigi i¢in daha az sabirlidir ve bu durum bu kusagin
dezavantajidir. (Izmirlioglu, 2008, 46)

Tiiketim toplumunu sekillendiren Y kusagi, gercek kimligini, goniillii olarak tiiketici
kimligine déniistiiren ve tiiketimle anilan ilk kusaktir. Internetin katkisiyla alisveris tutkunu
olan, kendi kararlarini kendi veren, tiiketimi eglenceli bir oyun olarak goren Y kusagi, kendisini
de sembollestirerek bir tiiketim nesnesi haline getirmis, bunun sonucunda hem kendisine hem

de topluma yabancilasmistir. (Altuntug, 2012; 209)
4, Z Kusagi

Bu kusak tamamen teknolojik bir c¢agda dogduklarindan teknoloji ile i¢ ige
yasamaktadirlar. Bu nedenle bu kusagmn iiyelerine “Kusak I”, “Internet Kusagi”, “Next
Generation” ya da “iGen” adlar verilmektedir. Bir diger adlar ise; “Instant Online (Her daim
cevrimigi)” kusagidir buna karsin asir1 bireysellesme ve yalnizlik yasayacak kusak olarak da
tanimlamaktadir. Bu kusak heniiz ¢alisma hayatinda olmadig1 i¢in net bir sekilde kusagin is
yagamiyla iliskili giliglii ve zayif yonleri tespit edilememis olsa da, tahminler; Z kusag:
ilyelerinin markalara ve ¢aligtiklar1 organizasyonlara kars1 sadakatsiz olabileceklerini, azimli
ve hirsli olmayabileceklerini, ¢abuk sikildiklar i¢in kolay vazgegebileceklerini gostermektedir.
Bu baglamda Z kusag tyeleri standart isleri yapmak istemeyerek, her seyi kisisellestirmek
istemeleri gibi ihtimalleri beraberinde getirmektedir (Toruntay, 2011: 83). Diger yandan,
yaraticilik, hak arama, farkli sosyolojik gruplarla iligkiler konusunda da diger kusaklardan daha
basarili olmalar1 Z kusaginin is hayatinda elde edebilecegi basarilar1 gostermektedir, ancak
bunlarin yalnizca tahmin oldugu da unutulmamalidir. Materyalist diisiincelerle hareket eden Z
kusagi, onceki kusaklara kiyasla bilgiyi daha cabuk yorumlayabilmektedir. Cilinkii diger

kusaklara gore hizi daha ¢ok seven ve daha hizli yasayan Z kusagi, Internetsiz bir diinya
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diisinememektedir. Birden fazla konu ile ilgilenebilmeleri nedeniyle Z kusag iiyelerinin el,
g0z ve kulak motor becerilerinin oldukc¢a gelismis oldugu sdylenebilir. Bu durumun i yagsamina
yansimalar1 yakin zamanda gozlemlenebilecektir. Z kusagi isbirligine yatkin, yaratici, amag
odakli, daha az sadik, esneklie onem veren ve uluslararasi firsatlar1 kovalamak isteyen
bireylerden olusmaktadir. (Vogel 2015: 150; akt.Cetin 2016: 162) Insanlik tarihinin el, goz,
kulak v.b. motor beceri senkronizasyonu en yiiksek nesli olarak tanimlanmaktadirlar. (Mengi,
2009) Diger kusaklardan sonra diinyaya gelmenin bir avantaji olarak elektronik kiiltiiriin
getirdigi avantajlar1 kullanarak daha bilgili olma imkanina sahip olmuslardir. Hizl1 degisimler

cercevesinde hizli tiikketim ve yeni deneyimler istegi bu kusagin 6nemli bir 6zelligidir.

(Altuntug, 2012; 209)

Kusaklardaki bu farkliliklar baglaminda halkbilimiyle ilgili 8 kesik 2 ag¢ik u¢lu 10 soru
iic kusaktan toplam 150 kisiye uygulanmis ve anket sonucunda su veriler elde edilmistir. Ancak
burada sunu ifade etmek gerekir ki ilk kusakta bulunanlarin yas itibariyla emeklilik dénemine

girmis ya da girmek tizere oldugundan bu kusak sorulara dahil edilmemistir.

Sorular X Kusagi Y Kusagi Z Kusagi
Okudugunuz boliimden memnun musunuz? Evet %20 Evet % 50 Evet % 25
Hayir %380 Hayir %50 Hayir %75
Severek ve isteyerek mi bagladiniz mi1? Evet %040 Evet %70 Evet %80
Hayir %60 Hayir %30 Hayir %20
Okudugunuz boliimle ilgili bir alanda m1 Evet %60 Evet %065 Evet %75
?
gahisacaksimz? Hayir %40 Hayrr %35 Hayir %25
Mesleginizi hangi amagla yapmaylr Para %80 Para %40 Para % 30
?
planliyorsunuz/yapiyorsunuz? Fayda %20 Fayda %60 Fayda %70
Ogretim {iyelerinin ders anlatma tekniginden Evet %70 Evet %35 Evet %50
?
memnun musunuz: Hayir %30 Hayir %65 Hayir %350
Ogretim {iyelerinin otoritesine uyum saglar Evet %70 Evet %40 Evet %20
?
MISTz: Hayir %30 Hayir %60 Hayir %380
Ogretim iiyeleri siyasal kabullerini yansitiyorlar Evet %80 Evet %50 Evet % 40
m1? o
Hayir %20 Hayir %50 Hayir %60
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Ogretim  iiyelerinizle sosyal ve siyasal Evet %20 Evet %30 Evet %35

kabulleriniz agisindan Ortiisiiyor musunuz?

Hayir %80 Hayrr %70 Hayir %65
Halk edebiyat:1 derslerindeki konular1 size hitap Evet %80 Evet %70 Evet 9050
ediyor mu? Hayir %20 Hayir %30 Hayir %50
Halk edebiyatindaki konulari sosyal hayatinizda Evet 9680 Evet %70 Evet %50
gorliyor musunuz? Hayir %20 Hayir %30 Hayir % 50
Halk edebiyati derslerinde bireysel mi grup Birey %80 Birey %50 Birey 9% 20
¢aligmasint mu1 tercih edersiniz? Grup %20 Grup %50 Grup %80
Gelisen teknolojinin halk edebiyati konularim1 Evet %60 Evet %080 Evet %85
etkiledigini diisiiniiyor musunuz? Hayir %40 Hayir %20 Hayir %15
Severek ve isteyerek mi bagladiniz mi1? Evet %040 Evet %70 Evet %80

Hayir %060 Hayir %30 Hayir %20

Tiirkiye’nin her gegen giin sosyal ve teknolojik alandaki gelisimi dogal olarak bireylerin
tercihlerini de etkilemektedir. Bu noktada yillar gectik¢e alana yonelik tercihlerin daha bilingli
yapildig1 goriilmektedir.

Okudugunuz bolimle ilgili bir alanda m1 Evet %60 Evet %065 Evet %75

9
cahisacaksiniz? Hayir %40 Haywr %35 Hayir %25

Bolimden mezun olan ve mezun durumunda bulunan kisiler daha ziyade severek
geldikleri bu boliimde ekonomik kosullarin zorluguna ve 6gretmen olmakla ilgili karsilagtiklar
problemlere karsin egitim aldiklar1 alanda gorev yapma isteginin bilingli tercihlerden dolayi

artarak devam ettigi ortaya ¢ikmaktadir.

Mesleginizi hangi amagla yapmaylr Para %80 Para %40 Para % 30

9
planliyorsunuz/yapiyorsunuz? Fayda %20 Fayda 9660 Fayda %70

Kusaklarin degisen etkilerini para/fayda konusunda gérmek miimkiin. Ilk kusakta
ekonomik 6geler 6n planda iken yillar ilerledikg¢e bireysel kabuller ve toplumsal faydacilik gibi

etkenlerin belirgin bir degisimi beraberinde getirmistir.
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Ogretim iiyelerinin otoritesine uyum saglar Evet %70 Evet %40 Evet %20

o
misiniz: Hayir %30 Hayir %60 Hayir %80

Ikinci diinya savasi1 sonrasinda doganlarm olusturdugu iiniversite yapis1 bugiin igin 6zel
iiniversitelerle devlet {iniversiteleri arasinda farkliligin (bir¢cok farkli etken olmakla birlikte)
oldugu belirgindir. Devlet {iniversiteleri biiyiilk oranda klasik ¢izgiyi devam ettirirken 6zel
iiniversiteler daha esnek bir yapi1 sergilemektedir. Geng niifusun yeni sosyal ve teknolojik sartlar

nedeniyle daha bagimsiz olma istekleri onlarin otoriteye karsi tavir almalarina yol agmustir.

Halk edebiyat:1 derslerindeki konular1 size hitap Evet %80 Evet %70 Evet 9050

i ?
ediyor mu Hayir %20 Hayir %30 Hayir %50

Boliime bilerek ve isteyerek gelmelerine karsin konularin beklentiye cevap vermemesi
ilerleyen siireclerde konuya iligskin kazanimlar saglamak yerine sinavlar i¢in gecer not almak
ilkesine doniismektedir. Bu ¢ergcevede bildiriye temel teskil eden miifredat programinin yeniden
ve daha cagdas bir formda gelenegi gelecege tasiyacak sekilde diizenlenmesi fikri kendini

gostermektedir.

Halk edebiyatindaki konular1 sosyal hayatinizda Evet — %80 Evet %70 Evet %050

- 9
goriiyor musunuz? Hayir %20 Hayr %30 Hayir % 50

Yarim asir igerisinde meydana gelen degisimler ve kentlesmenin getirdigi yalnizlagsma
dogal olarak kiiltliriin degisimini ve konular ile Ogrenciler arasindaki bagin koptugunun
isaretidir. Bu noktada mevcut korumaci yapinin gelenegi gelecege tasiyamadigi ve bildiride
savunulan tarzda degisimin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda 6zellikle kiiltiirtin
gelecege aktarimini saglayici tarzda yeni ders ¢esitliligin saglanmasi geng nesil ile artik biiyilik
oranda yasanmayan kiiltiirel unsurlarin yeniden revize edilerek yasamasina imkan saglayacak
imkanlar sunacaktir. Konu ilgililerce tartigalarak gerceklestirilmelidir ancak bizim
onerecegimiz temel ders gesitliligi resim, miizik, kiiltiir ekonomisi, sinema televizyon gibi
cagdas yasamda kiiltiirel degerlerin gelecege aktarimina imkan saglayacak alanlardir. Bu yolla
oncelikle ilgili kesim siirekli kendini yeni sartlara gore diizenleyecek ve temasta bulunacagi

kitlelere bunu bilimsel yollarla sunacaktir.

Gelisen teknolojinin halk edebiyati konularmi Evet 9660 Evet %80 Evet %85

e 5
etkiledigini diisiiniiyor musunuz® Hayir %40 Hayir Hayir %15

%20
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Ders miifredatlarinin korumaci yapisina karsin teknolojik degisim kiiltiirtin ¢esitli
ritiiellerini ortadan kaldirmaya baslamistir ve bu degisim her gecen giin kendini daha keskin bir
sekilde gostermektedir. Korumaci yaklagimlarin halk kiiltiiriinii yasatmadigina gore bu
korumaci yaklagim yerine yeni bir bakis agis1 ve yeni bir miifredat ile kiiltiirti gelecege tasima
politikalar1 ve enstriimanlari tiretmek gerekmektedir. Aksi takdirde 6lii ritiiellerin ve unutulmus
geleneklerin aktarildiglt ancak yasayanlar icin herhangi bir anlami olmayan bir miifredat

dogacaktir ki, bu gelenegi korumak degildir.
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DELIi DUMRUL’UN BIREYLESME SURECI
Ayse SEZER"
OZET

Bu caligsma, Kitab-1 Dedem Korkut’ta gegcen Duha Koca Oglu Deli Dumrul anlatisinin,
Carl Gustav Jung’un psikolojik goriislerine gore bir degerlendirmesi olup, anlatiy1 Jung’un
goriislerince agiklamayr amaglamistir. Jung, kisiligin yapisini incelerken biling kavramindan

bahsetmis ve kisinin bilincini digerlerinden ayiran siirece de bireylesme siireci demistir.

Hemen hemen biitliin mitik anlatilarda benligin baglica simgesi olan kahraman,
bireylesme yolunda derin bilingalt1 6geler tarafindan bir dizi sinavlardan gegirilerek mitik bir
olgunlagma siirecine tab1 tutulur. Deli Dumrul’un hayatta kalma miicadelesiyle birlikte, bu
stirecin bireye etki ve sonuglart onun daha saglikli bir sekilde bireylesebilmesini hedefler.
Kisilik sistemi, ancak biling ylizeyine ¢ikarak bireylesebilir, egitimin son asamasi budur ya da
bu olmalidir. Metni pisikolojik agidan ele almak, olay ve kahramanin hayatina giiniimiiz
pencesinden bakarak farkli bakis acilar1 gelistirmesine yardimci olur. Anlatidan hareketle
kahramanin egitimsel siireci giiniimiiz pisikoloji birikimiyle yorumlanmaya calisilmis ve

psikoloji biliminin egitim iizerindeki 6nemine de vurgu yapilmasi amaglanmaistir.
Anahtar Kelimeler: Deli Dumrul, Bireylesme, Biling, Jung, Egitim.
Abstract

This study, in The Book of Dedem Korkut, Duha Koca oglu Deli Dumrul narrative is an
assessment according to Jumg’s views. The narrative aims to explain according to Jung’s views.
Jung, examining the sutructure of personality talked about the concept of consciousness.
Individation process, consciousness of the person separates from others. Almost all mythic
narratives, symbol of the self is a hero. Hero, on the path to individualization give a series of
exams deep by subconscious items. This is a mythical maturation process Deli Dumrul’s
struggle for survival and effects of this process on the individual are important topics. Because,
prepares individuals for healty development. Personality system can only be individualized by
reaching the surface of consciousness. This is the final stage of education.

Keywords: Deli Dumrul, individuation, consciousness, Jung, education.
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Giris

Bireylesme siirecini ortaya atan ilk kisi {inlii psikolog Carl Gustav Jung’tur. Bireylesme
stireci, 0ze (bene) varma siirecidir ve Jung’un temel gelisim kavrami bireylesmedir. “Birey
yasama ayrismamig bir biitiin halinde baglar. Sonra tipk1 bir tohumun bitkiye doniismesi gibi,
birey de tam ayrigsmis, dengeli ve boliinmemis bir kisilige doniisiir. Bir kisinin kendi kendini ya
da tam G6zbenini gerceklestirme gabasi arketipik bir olaydir, yani insanda yaradilistan vardir;
hangi yolla ifadesini bulacagi, kisinin amacini nasil gergeklestirecegi kisiden kisiye degisirse
de bu birlik arketipinin gii¢lii etkisinden kimse kagamaz.” (Hall ve Nordby, 2016: 85-86)
Siirecin baz1 asamalar1 oldugu gibi, onu etkileyen, kisiligin yapisini olusturan psise, biling, ego,
arketip gibi kavramlar da mevcuttur. Kisiligin olusum ve gelisiminde zaman faktorii de her
acidan onemlidir. Kahramanin kisiligine etki eden ailevi ve toplumsal etkenler, zamanla
harmanlanip ortaya psise dedigimiz, igerisinde tiim yasanmisliklari barindiran bir olguyu
meydana getirir. Bu sebeple kisi, zaman ve psiseden bagimsiz degildir. Zamanin 6nemini
kavrayacagimiz diger ve en 6nemli nokta ise, kahramanin bireylesme siireci olacaktir. Bizim
de ele alacagimiz ve c¢alismanin 6zinii olusturan kisim, gelisen kisilikteki bireylesme
konusudur. Bu siireci etkileyen bircok neden olmasi sebebiyle bireylesme adi altinda Deli
Dumrul adli kahramanin hayatina etki eden, onu bu siirece iten, yasami ve miicadelelerini
anlamli kilan mitik ve psikolojik unsurlar, metne neden-sonu¢ baglaminda bakmay1

kolaylastirmistir.
Gerecler ve Yontemler

Calismanin ana kaynagi, Kitdb-1 Dedem Korkut’un besinci hikayesi olan “Duha Koca
Oglu Deli Dumrul”dur. S6z konusu hikaye, Muharrem Ergin’in “Dede Korkut Kitab1” (Ergin,
2012) adhi kitabindan alinmistir. Hikdyenin incelenmesi asamasinda Jung’un goriis ve

yorumarindan yararlanilmistir. Calismada yorumcu bir yaklagim benimsenmistir.
Bulgular

Duha koca Oglu Deli Dumrul anlatisi, Kitdb- 1 Dedem Korkut’un Dresden niishasinin bes

numaral1 anlatisidir ve anlat1 su sekilde baslar:

“Oguz’da Duha Koca oglu Deli Dumrul derlerdi bir er vardi. Bir kuru ¢ayin iizerine bir
koprii yaptirmistt. Gegeninden otuz ii¢ akge alirdi, gegmeyeninden dove dove kirk akge alirdi.
Bunu ni¢in boyle ederdi. Onun i¢in ki benden deli, benden giiclii er var midir ki ¢iksin benimle

......

salsin der idi.” (Ergin, 2012:113)
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Buradan hareketle Deli Dumrul’un kuru ¢ay iizerine insa ettigi koprii, bireylesme siireci
acisindan son derece sembolik bir anlam tasimaktadir. Kuru ¢ay, ehlilestirilmemis, farkindaligi
olmayan, yaptig1 isi sorgulamayan bir benligi temsil ederken; koprii ise, bireyin ayrismamis,
bir biitiin olusuyla birlikte biling ve bilingdisin1 baglayacak, bilingdisinin arzusunu disari
cikaracak bir sembol seklinde kendini gosterir. Mitik ve destansi anlatilarda siklikla kullanilan
semboller, gerek kahramanin kisiligi ve hayatin1 gerekse anlatilardaki gizemi, dogru
yorumlandigi takdirde ¢6zmeye yardimei olan ipuglaridir. “Biling, diinyay1 tasavvur etmek igin
iki tarzdan faydalanmaktadir. Bu tarzlardan biri dogrudandir ve bizzat esya burada, algida veya
basit duyuda oldugu gibi zihinde mevcut goriinmektedir. Diger tarz ise dolaylidir... biitiin bu
dolayl1 biling durumlarinda varolmayan (absent) nesne bilince, kelimenin en genis anlaminda
bir imge aracilifiyla yeniden sunulur.” (Durand, 2017: 114) Kisacas1 koprii imgesi, en bagindan

beri Deli Dumrul’u bu siirece hazirlayan ‘birlik arketipi/biitiin olma’ seklinde kendini gdsterir.

Deli Dumrul aslinda zorba bir kisilige sahiptir ve onun saldirgan tarafi, bize kisiligi
hakkinda birtakim ipuclar1 sunacaktir. Kahramanin hayatindaki olaylara i¢giidiisel yaklastigi,
kendi benliginden habersiz oldugu, kontrolsiiz bir gii¢ kullandig1, adaletten bihaber oldugu ve
heniiz gelisme siirecine girmedigi en basta agikca goriiliir. Kopriiden gecen gegmeyen herkese
fiziksel ve psikolojik siddet uygulayan Deli Dumrul, saglikli bir birey degildir. Siddetin
temelinde yer alan saldirganlik diirtiisii, bireyin toplumdan diglanmasina ve yalnizlagmasina
neden olur. Deli Dumrul, bir aileye sahip olmasina ragmen yalniz ve sorumluluk almayan bir
bireydir. Cevresine kars1 takindigi bu saldirgan tutumu, meydan okumasi ve kendini siirekli
kanitlama istegi, gii¢siiz bir kisiligin disaridaki maskesidir. Bu davranis, heniiz bilin¢clenmemis
bir birey tarafindan yapildigi i¢in protesto niteligi tasimaz. Eger protesto amaciyla yapilsaydi,
kahraman asla bireylesme siirecine giremez ve degisemezdi. Siirecte dini etkilerin olmasi,
kahramana bir Tanr1 destegi saglamakla beraber, siireci ve bireyi kutsallastirirken, benlik
bilincini gelistiren kahramani mitolojik insan boyutuna tasir. “Mitolojik insan, bilingsizin
(doganin) esaretinden ve kusaticiligindan ¢ikmaya baslayan -bilinglenmekte olan- benliktir.”
(Saydam, 2011: 51) Dumrul’un kendi benligini bulacagi bu miicadelede ailesi ve iginde
bulundugu toplum 6nemli bir yer arz eder. Onu bu zorbaliga iten durumu ‘siddet’ konusu i¢inde
ele alirsak, oncelikle anne-babanin daha sonra da ¢evresinin rolii olacaktir. Toplumsal agidan
baktigimizda, onun bu zorbaliklarina karsi gelen olmamistir. Kahramanin kisiligini, i¢inde
bulundugu toplum ve ‘modalar’ sekillendirmistir. Modalar, begenilen kisilik tiplerine gore
degisir, tiirlii kiiltiirler tiirlii kisilik tiplerini destekler. Bu sebeple siddet de topluma ve zamana

gore degisir. Anlatidan Deli Dumrul’un ¢ocukluk ve ilk eriskinligi ile ilgili bilgiler epik
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anlatinin dogasi geregi yoktur. Fakat cocugun en yakin ve en etkili iliskileri ebeveynleri ile olan
iliskileridir. ‘Anne’ imgesi, evrensel goriinmesine karsin, kisinin biiyiik 6lciide etkisinde kaldig1

kisi, bizzat kendi annesidir.

Deli Dumrul’un farkindali§in1 yerine getiren ve bireylesmenin ilk agamasini olusturan
olay, obada gen¢ birinin Oliimidir. Endise yaratan fikirler ve anilar bilince kabul
edilemeyebilir. Nedeni, kismen ulasilmis bulunan bireylesme diizeyidir. Mitolojik insan, bu
surece dogustan hazirdir. Baskasinin onda yaratigi 6liim fikri, kahramanda endiseye yol agmius,
bu endise onda ilk farkindalig1 olusturarak, slirece girmesini saglamistir. Bu endisenin altinda
yatan ‘hayatta kalma’ fikri sembolik olmakla birlikte, onu siirece iten, miicadelesini anlamli
kilan fikirdir. Hak ve adalet gdzetmeyen Deli Dumrul, ilk kez baskas1 adina 6¢ almak istemis
ve Azrail’in kim oldugunu sormustur. Bagkasinin 6liimiinden duyulan {iziintli neticesinde bu
farkindaliga kavusan diger bir kahraman Gilgamis’tir (Bottéro, 2013). Azrail’in kim oldugunu
bilmeyen ve onunla miicadeleye giren Dumrul, yalniz bir birey olmasinin yaninda, bilgisiz ve
sosyal meselelerden de uzaktir. Onun bu yersiz miicadelesi ve Azrail’den af dileyisi,
bireylesmenin ikinci agsamasini olusturacak ve kahramanin farkindaligini arttiracaktir. Tanri,
Deli Dumrul ile ilk basta muhatap olmaz, Azrail’i araci olarak goérevlendirir. Azrail lizerinden
kendisini kahramana tanitir. Fakat kahraman Tanr1’y1 tam olarak kavrayamamustir. Azrail’e:
“Peki ya sen ne eylemekli belasin, sen ¢ik aradan.” (Ergin, 2012: 116) demesi, Tanr1’ya aracisiz
yalvarmasi, Tanri’nmin varlig1 ve birligini sorgusuz kabul edip ona teslim olmasi, kahramanin
bireylesme siirecine olumlu bir sekilde devam ettigini gosterirken, diger taraftan yeni tanisilan
bir dini, kendi lizerinden topluma tanitmaktadir. Tanri, Deli Dumrul’u bagislayip canini rehin
aldiginda, hem kahraman tizerinden hosgoriilii taratini topluma gostermis hem de onu zor bir
miicadeleye itmigstir. Canini1 affetmeyip rehin tutmasi, Deli Dumrul’un bilingaltinda yatan
Tanr1’ya meydan okuma fikrinin cezasidir. Bahaeddin Ogel, bu konuyu su sekilde agiklar: “Bu
carpilma ve hizaya ¢ekilme yasantist aynen Dumrul’un yenilgisi ve tovbesi gibi hem bireysel-
psikolojik hem de toplumsal-kiiltiirel diizlemlerde yorumlanabilir. Radloff’un derledigi Altay
Yaratilis Destaninda insanin Tanriyla (ezeli) esitlik fantezisinin sonrasinda gerceklige carpis ve
haddini 6grenme Oykiisiiniin ilk Ornegini gorebiliyoruz.” (Saydam, 2011: 153) Buradan
hareketle Deli Dumrul’un Tanri ile tanismasi tamamen sembolik bir anlam igermekle birlikte,
psikolojik oldugu kadar toplumsal bir gecisi de anlatir. Yeni bir dine ge¢gmis toplumun, eski
inanglarini da bir sekilde devam ettirdigini gériiyoruz. Bir zamanlar din bireyin bireylesme ve
kisiliginin Dbiitiinlesmesine yardimda, bugiinkiinden daha biiyiik rol oynuyordu. Bunu,

ozbenligin gergeklesmesi i¢in, ona giiglii simgeler saglayarak gerceklestiriyordu.
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Arketipler, sayisiz sekilde olabilirler. Bireylesme siirecinin temel diizenegi, biling ve
bilingdisinin karsilikli eylemidir ve anne kesinlikle bilingdisini temsil eder (Jung, 2016: 35).
Kisinin kendi merkezine dogru yaptig1 biiylik yolculugu tarif ederken, Jung’un basvurdugu
referanslar, arketipsel sembollerdir. Anlatida bizim dikkatimizi ¢eken baslica arketipler; anne,
baba ve birlik arketipidir. Bireye odaklanan bu metinde Deli Dumrul adli kisinin, toplum
cikarlarin1 gozeterek kazandigi bir savas ya da olaydan bahsedemeyiz. Kisacasi ona ‘kahraman’
sifatini yiiklememiz yanlis olur. Kendisi, kahramana ait 6zellikler tasgmamaktadir. Onun savasi
tamamen psikolojik ve bireysel olup, toplumu etkileyecek bir miidahalede bulunmamustir.
Azrail ile girdigi miicadelede, yenilip kisa siire i¢inde af dilemesi, gercek bir kahramana ait
ozellikler degildir. Azrail’i 6ldiirseydi, hikaye baska bir boyut kazanmakla birlikte ona
kahramanlik yiiklenebilirdi. Bu nedenle Deli Dumrul anlatisinda kahraman arketipinden

bahsedemiyoruz.

Anlatida ‘anne’ imgesi genis yer tutmus, belki de sembolik olarak anlatinin 6ziinii bu
arketip olusturmustur. Sagliksiz bir birey olan kahramanin, anne ile savasi basindan beri vardir.
‘Anne’, sonsuz yagamin bir semboliidiir. Anne arketipi, yalnizca ‘anne’ ile iliskilendirilmedigi
gibi, bu miicadele bile anne arketipini simgeler. Deli Dumrul’un ¢ocukluk ve ilk erigkinligini
epik anlatinin dogasi geregi bilmiyoruz. Fakat onun simdiki kisiligi, nasil bir ¢ocukluk
gecirdigine dair ipuclar1 verir. “Yeterince 1yi anne... bebegin ihtiyaglarina aktif olarak uyum
gosteren kisidir...; isin ash, cocuk bakiminin basarili olmasi1 zekaya ya da diisiinsel
aydinlanmisliga degil kendini adamaya baglhdir... Annenin bebegin ihtiyaglarina uyum
gostermesi, yeterince iyi oldugunda, bebege onun kendi yaratma kapasitesine tekabiil eden bir
dis gerceklik oldugu yanilsamasini verir. Bagka bir deyisle, annenin sundugu seyle cocugun

kurabildigi sey arasinda bir 6rtiisme sozkonusudur.” (Saydam, 2011: 76)

Buradan hareketle Deli Dumrul, isteklerine cevap verilmemis, annesi ile yeterince
iletisim kuramamas, sevgi eksikligi ceken bir cocuk olarak biiyiimiis ve zamanla siddete egilimi
artmistir. Sevgi eksikligi onda siddeti dogurmustur. Anlatida anne ve baba ile ilgili bilgileri,
kahraman onlardan can isterken bulabiliyoruz. {lk olarak babasi ile arasinda gegen konusmada,

babasinin:
“Ogul ogul ay ogul
Canimin pargasi ogul

Dogdugunda dokuz erkek deve kestigim ogul
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Kars1 yatan kara dagim gerek ise

Soyle gelsin Azrailin yaylasi olsun

Katar katar develerim gerek ise

Ona yiik tastyicisi olsun

Altin glimiis para gerek ise

Ona harclik olsun

Diinya tath can aziz

Canimi1 kryamam belli bil

Benden aziz benden sevgili anandir

Ogul anana var (Ergin, 2012: 118)” seklindeki sozleri, onun da Azrail ve ne istediginden
habersiz oldugu, ogluna olan sevgisinin maddi bi¢ime biirlindiigii, sevgisini ¢ocuguna
vermedigi agikca goriiliir. Azrail’e mal ve para teklif etmek, yagsama arzusunun zavallica disa
vurumudur. Umdugunu bulamayan Deli Dumrul, annesinin yanina gider ve annesinin cevabi

da babasininkine benzerdir:
“Ogul ogul ay ogul

Dokuz ay dar karnimda tasidigim ogul

Dolu dolu ak siitiimii emzirdigim ogul
Akca burglu hisarlarda tutulaydin ogul

Pis dinli kafir elinde esir olaydin ogul

Diinya tath can aziz

Canimi kiyamam belli bil” (Ergin, 2012: 119) Bu sekilde cevap veren annesi, oglunun
canini istemesi yerine esir diismesini yegliyor. Burada, hayatta kalma istegi, yas farketmeksizin,
insanin i¢inde bitmeyen bir arzudur ve bu arzu ¢arpici bir sekilde karsimiza yeniden cikar.

Hayattan bir beklentisi kalmamis, yashi anne ve baba, ogullarina canlarini vermekten
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cekinmislerdir. Hayatta kalma ve 6liimsiizliik fikri, basindan beri islenen ve insanliin kafasini
kurcalayan bir konu olmus, izlerini anlatilarda da devam ettirmistir. Arketipik incelemelerin
yaninda, degisim ve donilisiimlerle bireylesme siireci de devam etmektedir. Canlarin1 vermeyen
anne ve baba, kahramanda yeni bir farkindalia yol agip, iiglincii asamayi olustururlar. Fakat
burada olumlu bir doniisiim s6z konusudur. Cocuklarini sevgisiz birakip, bencil davranan anne-
baba cezalandirilacaktir (canlarinin alinmast). Yine burada ii¢ 6nemli sonug¢ karsimiza ¢ikar:
‘Anakac Eylemlilik’ denilen kotii anneden kurtulma siireci, birey i¢in son bulmustur. “Anakag
Eylemlilik, yutan, sikan, hapseden, bilinci sondiiren, bilingdisindan/diirtiillerden yogun duygu
ve coskulardan disar1 dogru kagma/uzaklasma eylemliligidir. Sembolik karsiligi dogus ve
yeniden dogustur. Derinlemesine incelendiginde anakag eylemin ‘kétii anneden’ kagma oldugu
goriiliir.” (Saydam, 2011: 77) Deli Dumrul, anne ve babasinin Sliimiiyle, bireylesme siirecine
devam etmektedir. Anne ve babanin 6liimii, kahramanin kendini gergeklestirmesi ve saglikli
bir birey olabilmesi agisindan 6nemlidir. Hayattan ¢ekilen anne-baba, kahramanin hayatindan
da cekilir. Kisacasi sahne kahramana kalir. “Koprii”, bagindan beri, bilingli miicadeledeki zihni
yoneten ve ortaya ¢ikmaya calisan libidonun, anneden ayriligini talep eden bir imgedir ve
annenin Oliimiiyle gérevini tamamlamistir. Son olarak baba arketipi ise, ‘Babakag¢ Eylemlilik’
ile kendini gosterir. Anneden ve babadan sevgi gormeyen, sagliksiz bir birey olan Dumrul,
ikisinden de kurtularak kendisini gerceklestirecektir. Kotii babayla miicadele ve babanin 6lmesi
motifi, destanlarda siklikla kullanilir. Burada ise baba ile dogrudan ve bilingli bir miicadele
yerine, dolayli ve bilingsiz bir miicadele s6z konusudur. Heniiz kendi bireylesme siirecini
tamamlamamis olan kahraman, ¢evresinden habersizdir, onlarla miicedele edecek farkindaligi
yoktur. Tanri, kahraman yerine anne babasini cezalandirir ve Deli Dumrul, bireylesmeyi
neredeyse tamamla. Anne-babadan kurtulus, yeni hayatina ve yeni kisiligine kavusmasindaki

en 6nemli asamadir.

Arketipler (6zellikle anne ve birlik arketipi), anlatinin 6ziinii olustururken, gegis ve
dontistimler de bireylesmeyi destekler. Diger bir gecis, Deli Dumrul’un anne etkisinden
kurtulup, yeni bir anne ile yani esi ile biitiinlesmesi siirecidir. Bireylesmenin de son asamasini
olusturan bu bdliim, her seyin bir karsiti vardir savini dogrular (Bu durum, klasik Cin
felsefesinde, Yin-Yang seklinde ifade edilmistir). Bu karsitlik, igerisinde bir biitiinlesme
barindirir. Disil (feminen) es, zamanla Deli Dumrul’a kucak agmuis, eril (maskiilen) bir tavir
sergilemistir. Deli Dumrul ise siginan ve yasatma fikrine sahip olmasiyla “Gonliin kimi tutarsa
gonliin kimi severse sen ona var iki oglancig1 6ksiiz koyma” (Ergin, 2012: 120) disil (feminen)

bir tavra biirtinmiistiir. “Maskiilenlik ve feminenligi ve bunlarin psisik parcalarini, yasamin ilk
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yarisinda kendisinden esit olmayan bir sekilde yararlanilan belirli bir malzeme deposuna
benzetebiliriz. Erkek, genis maskiilen madde ikmalini tiikketir ve geriye kullanabilecegi az
miktarda feminen maddesi kalir. Aynm1 sekilde kadin da o zamana dek kullanilmamis olan

maskiilenlik ikmalinin etkin hale gelmesine izin verir.” (Jung, 2015: 48)
Sonug¢

Sonug olarak, yillarca bir annenin korumaci tavriyla kopriiyii koruyan Deli Dumrul, disil
bir karakteri i¢inde beslerken, babasiz g¢ocuklarina hem annelik hem babalik yapan es ise,
stirecin sonunda Deli Dumrul’a da kucak agarak eril bir tavir sergilemistir. Bu biitiinlesme,
slirecin son agsamasini olusturarak, saglikli bir birey olan Deli Dumrul’un travmalarini da giin
yiziine ¢ikarmigtir. Onun eksik tarafimi  esi  tamamlamis ve Tanri tarafindan

odiillendirilmislerdir (Hayatlara 140 y1l eklenmistir).

Bireylesme, karmasiktan basite giden bir yoldur. Her sistem kendi icinde bireysellesir,
ayrisir. Karmasiktan basite giden bu yolda, kahraman da birtakim karmasikliklara maruz
kalmis, savas i¢inde savas vermistir. Kahraman, yasama arzusuyla anneye donmeyi denemis,
fakat annesi canini vermeyince bu girisim sonugsuz kalmistir. Anne ve babasinin canini
vermemesi, mitolojik acidan ele alindiginda, kahramanin kendini gergeklestirmesi agisindan
bilin¢li bir davranigtir. Fakat psikilojik boyutu bir travma ile sonuglanabilir. Kaginilmaz olan
bu siiregte, Tanrt eli ile bu travma kirilmistir. Anne-babanin caninin alinmasi, sevgisiz kalan
cocuklari i¢in Tann tarafindan onlara bir cezadir. Kendi i¢cinde ayrisan ya da birlesen nesneler,
bireylesme siirecini saglikli bir sekilde tamamlayacak olan kahramani, esine yani diger yarisina
gotiirlir. Yagsama arzusu onu, ikici bir anne olan esinde yoneltecektir. Bu yonelim kutsaldir.
Anne babasindan alamadigi cani, esinden alan Deli Dumrul, son farkindaligin1 yasamis ve

stirecini saglikli bir sekilde tamamlamastir.
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ALTAY-TURK DESTANLARINDA YERALTI TANRISI ERLIK’IN
GORUNUMU

Yeliz SAYGILI®
OZET

Altay Tiirkleri, Giiney Sibirya’da Rusya Federasyonu sinirlari i¢inde yer alan 92.900
kilometre kare biiyiikliigiindeki Daglik Altay Ozerk Cumhuriyeti’nde yasamaktadirlar.
Cumbhuriyet, Rusya Federasyonu i¢inde Tuva Cumhuriyeti, Hakas Cumhuriyeti, Kemerova

Bolgesi ve Altay Bolgesi ile sinirdastir.

Arkaik Ozellikleri ile one ¢ikan Altay sahasi destanlarinda daha ¢ok kahramanin
yeryliziindeki kotii niyetli hanlar veya bunlarin bir 6l¢iide iliskide olduklari yeralt1 tanrist Erlik

ve onun elgileri ile olan miicadeleleri anlatilir.

Altay Tiirklerinin inang sistemlerine gore kainatta ikili bir Tanr1 anlayis1 vardir: Gokyiizii
ve Yeraltl. Gokyiizii Tanr1 Ulgen ve iyi ruhlarm, yeralt1 ise Erlik ile kétii ruhlarm bulundugu

mekanlardir.

Yaratilis mitlerine gore isledigi giinahlardan dolay1 yeraltina kovulmasiyla birlikte kendi
g0giinii ve yerini yaratan Erlik, genellikle kotii ve korkung olarak tasvir edilmektedir. Ayni
zamanda tiirlii hastaliklar1 insanlara gondererek kurbanlar ister. Kurbanlar verilmedigi takdirde

de oldirdiigi insanlarin canlarin1 yakalayarak yeralti diinyasina gotiiriir ve kendisine kdle
yapar.

Canavar olarak tasvir edilen Erlik, gozleri ve kaslar kara, catal sakalli, tokmak ceneli,
kara renkli bir ata ya da Okiize binen, insan gogsiinden kovasi yesil demirden kilict olan,

omuzlart genis, yilan kamgili, kana benzer parlak yiizli vb. 6zelliklere biirlinmiis bir kotiiliik

ilah1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bildirimizde kitap olarak yayimlanmis Altay destanlarindan hareketle yeralti Tanrisi

Erlik ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Erlik, Yeralt: Tanris1, Destan, Oteki Diinya, Altay, Oliim.

Sozlii edebiyatin en eski iirlinlerinden birisi olan destanlar, ait oldugu toplumun

ozelliklerini, duygu ve diislincelerini yansitan birer hazine niteligindedirler. Bu baglamda Tiirk

* Ahi Evran Universitesi, yelizs.4035@hotmail.com
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destan envanteri i¢erisinde Sibirya’da yasayan Tiirk boylarina ait destanlar olduk¢a 6nemli bir

yere sahiptir.

Zengin bir sozlii edebiyata sahip olan Altay Tiirkleri, Rusya Federasyonuna bagli 92.902
kilometre kare biiyiikliigiindeki Daglik Altay Ozerk Cumhuriyeti’nde yasamaktadirlar (Dilek,
2002). Topraklarinin %85°1 daglik olan Daglik Altay’da bir¢ok nehir ve 7000 civarinda gol
bulunmaktadir. Daglik Altay Cumbhuriyeti, Rusya Federasyonu i¢inde Tuva Cumhuriyeti,
Hakas Cumhuriyeti, Kemerova Bolgesi ve Altay Bolgesi ile sinirdastir. Tiirk tarihinin ihtisaml
donemlerinin yasandig1 bir yer olarak Altay Cumhuriyeti’nin bulundugu topraklar, Sakalarin
ve Hunlari hakimiyetine tanik olmus Milattan sonra da Kok Tiirk Kaganligi, Uygur ve Kirgiz
devletleri bu cografyada hiikiim stirmiislerdir. XVII. asirdan itibaren Carlik Rusyasiyla kars1
karsiya gelen bolge XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Rusya’nin hakimiyetine girmek
zorunda kalmistir (Somuncuoglu, 2002; Bekki, 2009). Giinlimiizde modern Altay edebiyatini
besleyen bir kaynak olarak Altay halk edebiyati canliligini devam ettirmistir. Yasadiklar siire
zarfinda bir yandan inang sistemlerini muhafaza eden Altay Tirkleri, farklh kiiltiirlerden de

etkilenerek zengin bir gelenege sahip olmuslardir.

Altay folkloruyla ilgili alismalar XIX. yiizyilda N. I. Ananin, V. I. Verbitsky, W. Radloff
gibi arastirmacilarla baslamistir. Tirkiye’de Metin Ergun’un yayimmlamis oldugu “Altay
Tiirkleri’nin Kahramanlik Destan1 Alip Manas (1997)” isimli eser zengin bir bibliyografyaya
sahipken Altaylardan derlenen en uzun destan olma 6zelligine sahip Maaday-Kara (7739 dize),
Emine Giirsoy Naskali tarafindan “Altay Destan1t Maaday-Kara (1999)” ve Salahaddin Bekki
tarafindan “Maaday-Kara Destan1 (2007)” ismiyle ¢aligilmistir.

Altay sahas1 destanlar1 s6z konusu oldugunda 6n plana ¢ikan isimlerden bir digeri de
Ibrahim Dilek’tir. Caligmalarinin biiyiik ¢ogunlugu bu alana ait olan Ibrahim Dilek’in 3 ciltten
olusan eseri, Fikret Tiirkmen’in baskanligin1 yaptig1 projenin (Tiirk Diinyas1 Destanlarinin
Tespiti, Tiirkiye Tiirkgesine Aktarilmasi ve Yayinlanmasi) eserleri olarak TDK yayimevinden

Altay Destanlar1 I, Altay Destanlar1 II, Altay Destanlari I1I bagliklarinda yayimlanmistir.
Hazirladigimiz bu ¢aligmada da istifade ettigimiz 3 ciltlik eserdeki destanlar sunlardir:

Altay Destanlar1 I: Er-Samuir (s. 33-111), Ak-Taye¢1 (S. 112-171), Kokin-Erkey (s. 172-
199), Altay Buucay (s. 200-228), Malgi-Mergen (s. 229-251), Kozin-Erkes (s. 251-305),
Koziiyke (s. 306-362).

Altay Destanlar1 II baghigini tasiyan ciltte: Ogi-Bala (s. 40-119), Ay SologoyloKiin-
Sologoy (s. 120-135), OskiisUul (s. 136-216), Kan-Kapgikay (s. 217-242), Kan CeerenAttu
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Kan-Altin (s. 343-393), Temene-Koo (s. 394-414), Kara- Taac1 Kis (s. 415-425), Kogiidey-
Koksin le Boodoy-Koo (S. 426-445), Altin Ergek (s. 446-464) isimli destanlar yer almaktadir.

Altay Destanlar1 III baghgini tasiyan ciltte: Eke-Koo (s. 32-67), Olostdy (s. 68-259),
Katan-Koksin le Katan Mergen (s. 260-321), Sulmis- Suni (s. 322-369), Ak-Biy (s. 370-405),
Ug Kulaktu Ay-Kara (s. 406-455) isimli destanlar yer almaktadir.

Altay destanlarinda sik¢a islenen bir konu olarak kahramanin yeryiiziindeki hanlarla veya
yeralti diinyasinin hakimi olarak gecen Erlik’le miicadeleleri hemen hemen tiim Altay
destanlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. 1. V. Puhov, “Altay Kahramanlik Eposu” isimli
calismasinda Altay kahramanlik destanlarinda islenen konu basliklarin1 bes maddede (1.
Kahramanin ucubelerle savasi, 2. Kahramanin Erlik’le miicadelesi, 3. Kahramanin evlenme
el¢iligi, 4. Kahramanin yabanci hanlarla miicadelesi, 5. Kahramanin zalim hanla miicadelesi)

(Bekki, 2002: 1030) toplamaistir.

Gokylizii, yerylizii ve yeraltt olmak iizere ii¢c katmandan olustuguna inanilan diinyada
gokyiiziinde Ulgen ile iyi ruhlar, yeryiiziinde canlilar ve yer-su ruhlari, yeraltinda Erlik ve kotii
ruhlar yasamaktadir (Tiirker, 2012: 81). ilk basta Tanr1 Ulgen ile birlikte olan seytanlarin
yaraticisi ve hiikiimdari olarak anilan Erlik, hirsina kapilarak Tanr1’yla miicadele i¢ine girmesi,
Ulgen’in halkim elde etmeye galisarak kendisine yeni bir yeryiizii yaratmaya ¢aligmast, siirekli
kotii islerle mesgul olmasi gibi sebepler neticesinde yeraltina siiriiliir. Yeraltina stiriildiigii
andan itibaren de yarattig1, hiikmettigi kotii ruhlarla birlikte her firsatta kotiiliik yapmaya devam
eder (Ogel, 2010: 429).

Sozliiklerde “yeraltr saltanatinin hakimi” anlaminda “Yerlik Ayna” veya “Erklik” olarak
yer alan varlik, adi ve islevi bakimindan Siimerlerde yeralti diinyasinin agasi sayilan
“Yereskigal”e karsilik gelir (Beydili, 2004: 198). Kudretli manasindaki “erklig” sozciigiinden
geldigi diistintilen Erlik kelimesi, Altaylilara gore giiclii, kuvvetli demektir. Erlik Han’1n 6liim
tanris1 olarak diislinlilmesi ise onun gii¢lii, yigit bir savas¢i olarak tan agarirken goriinen

yildizlar1 6ldiiren Veniis’le (Coruhlu, 2010: 53) iliskilendirilmesine dayanmaktadir.

Sibirya Tiirk destanlarinda yeralt1 tasvirleri: Erlik’in tasviri, yeraltinin-cehennemin ve
Erlik’in yasadigi yurdun tasviri, Cehennemde azap cekenlerin tasviri, olmak tizere ii¢ temel
baslikta toplanabilir (Dilek, 2010: 49). Altay Tirklerinde ko&tii ruhlarin en biiyiigi
karaneme/karabasan olarak da bilinen Erlik, kendi istek ve yaratilig1 geregi kotii isleri yapmay1
tercih eder. Metinlerde Erlik abi, Erlik biy, Abi-biy, Ada-biy, Kal Erlik, Bos Erlik vb. isimlerle
de anilir. Kiistahlig1 ve edepsizligi kal sifatiyla, inat¢ilig1 ve uyumsuzlugu bos sifatiyla (Dilek,

182



2014: 76) ifade edilir. Kan-Kapgikay destaninda Erlik, yeraltinin kagani, biy1g1 memelerinden
asan, sakal1 dizlerinden sarkan Buuril Kagan’in dayisi olarak tasvir edilen “Aba Erlik” ismiyle
anilirken Oléstdy, Kozin Erkes ve Katan Koksin le Katan-Mergen vb. destanlarda “Bos Erlik”

ismiyle anilmaktadir.
Yukar1 ¢ikan sesi
Tanr1 Ulgen’e ulasti
Asagi inen ac1 sitemi
Bos Erlik tarafindan duyuldu (Kozin Erkes Destani, 295).

Ruhlarla insanlar arasinda iletisimi saglayan bir kam olarak N. Yuguseva, yer aleminin
hiikiimdar1 olarak bilinen Erlik’in (Naskali, 1999: 84) kamlar tarafindan tasvirini “uzun boylu,
yasli, saglart siyah, sakali dizlerine kadar inen, biryiklar1 kulaklarinin {izerinden gegerek
sirtindan bacaklarina kadar inen, boynuzlar1 aga¢ dallar1 gibi saglart kivircik ve dagimik”
seklinde yapmaktadir (Yuguseva, 2001: 145). Yeraltinda “Almis” denilen karanlik sarayinin
yaninda gozyasindan dokuz nehir akar. Nehrin iistiinde at kilindan koprii yer almaktadir. Ay
sekli dolunayken insan ruhunu ve evcil hayvanlarin ruhunu avlamak tizere yardimcilarini
gonderen Erlik Bey, cesitli hastaliklar gondererek kurban ister ve bu kurbanlarin verilmemesi

izerine insanlarin ruhlarini tutup yeraltina gotiirtir.

Incelenen destanlardan hareketle deginilmesi gereken hususlardan birisi de Erlik’in
ailesidir. Erlik’in aile fertleri de onun gibi olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Rivayete gore yedi,
bagka bir rivayete gére demir basli dokuz kara oglu ile iki veya dokuz kizi vardir. Ogullar
birbirleriyle siirekli kavga eden 6lenlerin ruhunu paylasip yiyen, evlerin etrafinda dolagmalari
vb. 6zelliklerle anlatilir. Yeraltinda oyinceri adlandirilan alanda yasayan kizlar ise kizlari insan
ve hayvanlarin ruhlarini avlamalari, kapt esiginde duranlarin ruhlarini yakalamalar1 gibi

ozellikleriyle anlatilir. ,

Tag-ar¢uldu, Kans, Cas-arguldu, Ugar-kan, Cabag-kan, Komiir-kan, Saday-kan, Sokor-
kan, Colok-kan Erlik Bey’in ogullar iken Kistey Ana, Erke Solton Erlik Bey’in kizlar
arasindadir (Yuguseva, 2001: 146).

Incelenen metinlerden hareketle gozii kanli Kan Taact bey Erlik Bey’in yegeni,

Kubakaye1 kardesi, Kara Boko ortanca giiveyisi/elcisi, Buuril Kagan’in ise dayisidir.

Erlik’in ogullari ruhlar alemini, yer alt1 ve yer iistiinde yasayanlar1 yonettikleri i¢in Erlik

Bey’in elcileri olarak adlandirilirlar. Erlik’in ogullar1 kapilart kot ruhlardan korumak icin kapi
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sogelerinin iki yaninda nébet tutarak, esik oniinde gezinirler. Insanlar Erlik ve efradina saygi
duyduklart kadar onlardan korkarlar hatta Erlik’in hastalik ve 6liim getirdigini diisiiniip adin1

bile sdylemekten ¢ekinirler:
Altay’in iistiinii Ak Bori
Inceleyerek dolasti
Evinde ¢ocugunu kontrol etti
Erlik Bey ¢ikmasin diye
Her tarafi iyice arastirdi (Ak-Tayg1, s.119-120)
Erlik bey’in yeri hakkinda
Kotii sozler soyleme,
Koétii ruhlar saldirir.
Onun hakkinda kotii sozler sdyleme
Ecel vakti gelir (Olstdy, s. 166)

Er Samir destaninda yeraltt diinyast cer-tami olarak adlandirilirken Erlik, biyig
memelerinden, sakali omuzlarindan asmis iki gozii denize benzetilen bir varliktir. Erlik ayni

zamanda bazi anlatilarda sekil degistirerek de karsimiza ¢ikmaktadir:
Birbirine benzer yedi kam
Yedi giin boyunca
Sirasiyla kamladilar,
Erlik-bey gelir dediler
Onu isiten Kaldan-kaan
Onlara sdyle sordu:
Erlik-bey nasil goriiniislidiir?
Nereden ¢ikip gelir 0?
Insanin goziine goriiniir mii?
Insanin diisiine girer mi? Dedi.

Birbirine benzer yedi kam
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Soyle cevap verdiler:

“Erlik efendinin goriiniisii,

Diiz kara yiizlii

Daginik kara sagli,

Bitisik kara kasl

Sik kara sakalli,

Gol gibi gozli,

Tastan yapilmis bastonludur” dediler
Kizil aksam giriverdi,

Ates sOniiverdi,

Yedi kat yer altindan

Yedi kat sigana doniisiip

Erlik-bey ¢ikip geldi (Sulmus Suni, s. 365).

Destanlarda goze c¢arpan bir baska nokta ise yeralti tanrist Erlik’e ulasmak adina
yeraltinda karsilasilan durumlar yani Erlik’in yurdunun tasviridir. Sibirya Tiirk destanlarinda
kahramanlar yeraltina, baz1 farkliliklar da olsa hemen hemen hepsinde baca deligine benzer bir
delikten gegerek inmektedirler. Olostoy Destaninda yeraltina agilan agizdan gegen kahraman,
los otlaktaki bes gelini, yolda bekleyen bes eri, g6z oyan kuzgunlari, kara batakligi, kurtku kara
irmag1, dokuz kara golii ve Erlik beyin yurdunu kale gibi tutan Kanay dagimi asarak Erlik’e

ulagir.

Er-Samir destaninda ise Ak Sar1 atina binen kahraman yeraltinin agzina dogru hizli bir

sekilde gider:
Yeraltina inen delikten gegcti
Ay karanlik oluverdi
Higbir sey anlagilmaz oldu
Gokylizii yok oluverdi
Gorecek giicii kalmadi
Geceyi giindiizii bildirmez
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Gece karanliginda yer idi.

Cebinden ¢ikardigr kiipeleri Ak Sari’nin kulagma takmasiyla aydinlanan ortamda
kahraman, yetmis yedi parcali yol vermeyen kiitiikleri, gecit vermeyen kara kuyu suyunu,

kildan yapilan gecit gibi engelleri de asarak Erlik Bey’in yurduna gelir.

Katan Koksin le Katan Mergen Destani’nda kahraman yer alti cehenneminin agzina
dogru hizla geldiginde kahramanin ati Kara-kiiren, Katan Koksin’i asagida yasayacaklari

hususunda uyarir:
Koo-Silti ise
Yeraltinda dogmus.
Topraktan yosundan yaratilmis,
Gobeksi yigitmis,
Kirpiksiz gozliiymiis.
Tutkal gibi kara yiizli,
Daginik kara sach
Yerine gececek oglu yok,
Kazan asacak kiz1 yok,
Zalim kotii seytanmas.
Yanina gelen alplarin
Giris izinleri ¢okmus,
Cikis izinler, azmis
Yer alt1 cehennemine inersek,
Iki biiyiik at diregi karsimiza ¢ikar
Erlik-Bey’in seytanlarinin
Ganimet paylastiklar yerdir.
Oradan ileri gidersek
Yol ikiye ayrilir,

Sag tarafa giden
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Koo-Silti’nin yoludur,
Sol tarafa giden
Erlik-Bey’in yoludur (Katan Koksin le Katan-Mergen Destant, s. 307-308).

Anlatilarda deginecegimiz bir bagka husus ise destanlarin biiylik cogunlugunda Tanri
Erlik ve Ulgen’in bir arada yer almasidir. Ozellikle sol temali konularla Erlik’in sag temali

konularda da Ulgen’in 6n planda oldugunu gérmekteyiz.
Ada Erlik’in sol kulag1
Uguldayip sagir oldu
Oteye beriye bagirmasindan
Gokyiizi giirtildedi
Gokyiizi iilkesinin halk1
Uc kez doniip iirktii
Ulgen Bey’in sag kulag
Uguldayip, sagir oldu. (Og1-Bala, s. 67).
Kizil tilki gibi vaktinde
Kiiftirlii sozler ederdin?
Olenin nefesini bilir
Erlik Bey’in yerinden geldim
Yasayanin yasini bilir
Ulgen Bey’in yerinden indim (Ay Sologoylo KiinSologoy, s. 128).

Tiirk destan envanteri igerisinde dnemli bir yere sahip olan Sibirya bolgesinde yasayan
Altay Tiirklerine ait destanlarda islenen temalardan birisi de kahramanin yeralt: tanris1 Erlik’le
olan miicadelesidir. Calismamizda Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmis Altay Destanlar1 I-Altay
Destanlar1 II-Altay Destanlart III isimli eserlerdeki toplamda yirmi iki adet destan metninden
yola ¢ikarak yeralt1 tanris1 Erlik’in destanlardaki dis goriiniimii, 6zellikleri, olaganiistiiliikleri,
yurdunun tasviri, sekil degistirmesi gibi basliklar muhtelif 6rneklerle ele alinmistir. Erlik’in ve
ailesinin giliciinii hissettirecek derecede olaganiistii sekillerde tasvir edilmesi buna paralel olarak

da kotii hisler uyandiran betimlemelere dahil olmasi 6nemli ve dikkat ¢ekicidir.
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OGUZ KAGAN'DAN DEDE KORKUT'A MIiTiK YOLCULUK
Altan ARTUN*
OZET

Tarih sahnesine ¢iktiklarindan beri zengin bir kiiltiir meydana getirmis olan Tiirklerin,
Tiirk ve Diinya edebiyatina kazandirmis olduklari1 eserlerin basinda Oguz Kagan Destani ve
Dede Korkut Hikayeleri gelmektedir. Oguz Kagan Destani; Tiirklerin atasi kabul edilen Oguz
Kagan'in dogumunu, ¢ocukluk, genclik ve yetiskinlik yillarini, miicadelelerini, Oguzlarin ve
onlara bagh olan diger Tiirk boylarinin nasil meydana geldiklerini anlatan pek ¢ok varyanta
sahip bir eserdir. Dede Korkut Hikayeleri ise genelde Oguzlarin kahramanliklarini anlatmakla
birlikte onlarin sosyal, siyasi ve ictimai Ozelliklerinden bahseden giiniimiize Dresden ve
Vatikan adlarinmi tasiyan iki niisha seklinde ulagsmis olan bir eserdir. Her iki metin de ¢ok
kapsaml1 ve ¢ok katmanli bir igerigi bir arada bulundurmasi bakimindan bir¢ok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmektedir. Meydana gelmis olduklar1 Oguz toplumunun kolektif kodlarini
biinyelerinde tasiyan her iki eser, Islamiyet dncesi ve Islamiyet sonras1 dgeleri bir arada
barindirmalar1 bakimindan arastirmacilar i¢in olduk¢a 6nemli bir arastirma alani1 sunmaktadir.
Ayn1 zamanda Oguznamecilik gelenegi baglaminda diisiliniildiigiinde metinler arasinda
benzerliklerin oldugu agiktir. Metinlerin igerisinde yer alan bu benzerliklerden biri de Oguz
Boylarinin mitolojik tasavvuru ve tarihi ¢ok eskilere dayanan kadim hafizasidir. Iste bu
calismada Dede Korkut Hikayelerinin Dresden niishasi ile Oguz Kagan Destani'min Islami
olmayan Uygur varyant: ve bu destanin Islami varyant1 kabul edilen Resideddin Oguznamesi
mubhtelif agilardan karsilastirilarak aralarindaki iliski ortaya konacak ve metinlerin icerisinde
yer alan mitolojik benzerliklerin bazilarina deginilecektir. Bu ¢er¢evede Dede Korkut'a mitin
sozcusii goziiyle bakilarak Uygur harfli Oguz Kagan Destani ile Dede Korkut Hikayeleri'ne
farkli bir bakis acistyla yaklagilacak ve metinler arasinda mitsel bir bag oldugu konusunda yeni

bir yorum ortaya konmaya caligilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Oguz Kagan, Dede Korkut, Mitoloji
MYTHICAL JOURNEY FROM OGHUZ KHAN TO DEDE KORKUT
ABSTRACT

Turks who have created a rich culture since they appeared on the stage of the history,

have brought many literary works to Turkish and World literature among which Oghuz Khan

* Bilecik Seyh Edebali Universitesi, altanartun1l@gmail.com
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Epic and Dede Korkut Stories are the most prominent ones. Oghuz Khan Epic is a literary work
that mentions about Oghuz Khan who was accepted as the ancestor of the Turks’s and also
gives information about his birth, childhood, youth, adulthood and his struggles. And it is also
a literary work that has many variants telling about how the Oghuzes and other Turkish tribes
depended on them have occured. Dede Korkut stories not only depicts Oghuzs’ heroism but it
is also a work talking about their social, political and social features which has arrived to the
present in the form of two copies known as Dresden and the Vatican. Both texts draw the
attention of many researchers in that they combine very comprehensive and multilayered
content. Both works, which carry the collective codes of the Oghuz society they have formed,
provide a very important area of research for researchers in terms of holding pre-Islamic and
post-Islamic elements together. In addition it is clear that there are similarities between the
texts in the context of the tradition of Oghuznamism.One of these similarities within the texts
is the mythological imaginationof the Oghuz Tribes and their archaic memory that goes back

to ancient times.

In this study, the Dede Korkut Stories and the Oghuz Khan Epic by the Uyghur letters
and the Resideddin Oguznamesi will be compared with each other miscellaneously. With
respect to the mythological way to be followed in Oguz Khan Epic of the Uighur letter, it will
be explained why the Bozoklar should be higher than the Ugoklar. Although Bozoks were in
the managerial position, we will try to explain why they were subject to Ugoklar in Dede Korkut

Stories.

Keywords: Epic of Oguz Kagan, Book of Dede Korkut, mythology

Giris

Tarih sahnesine c¢iktiklarindan beri edilgen bir yasayisin ve algilayisin miimessili
olmayan Tiirkler, gerek kendi i¢lerinde gerekse diger toplumlarla kurmus olduklar1 muhtelif
temaslarla aktif bir hiiviyet Ozelligi sergileyerek kadim ve koklii bir kiiltiir meydana
getirmislerdir. Onlarin pek ¢ok cografyada ve kiiltiirde izlerinin siiriilebiliyor olusu duragan ve
tek diize bir yasam yerine etkin bir hayat tarzini segtiklerini tasdik etmektedir. Netice olarak bu
aktifligin getirisinin de giiclii bir kiiltiir olacag: agikardir. Pek ¢ok farkli cografyaya ve kiiltiire
yayilmig olmalari bu kiiltiirii, ilk bakista biitlinsellik anlamiyla birbirlerinden uzaklastirmis gibi
gostermektedir. Ancak bu kiiltlir zincirinin halkalar1 arasinda bosluklar olusmus olsa dahi

halkalar temel noktalarda birbirlerine kenetlenmistir. Iste, bu kiiltiir zincirinin temel noktalarda

birbirine kenetlenen iki halkasi Oguz Kagan Destani ve Dede Korkut Hikayeleridir.
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Fuzuli Bayat, “Oguz Destan Diinyas1” adli kitabinda Oguz Kagan Destani ile Kitab-1
Dede Korkut Lisan-1 Taifey-i Oguzan adli eserlerin, birlikte sayilari otuzdan fazla olan ve tiir
bakimindan gesitlilik gosteren muhtesem Oguz-name silsilesinin bir halkas1 olduguna ek, Tiirk
cihan devleti iilkiisiiniin Oguz Kapan ile basladigini Dede Korkut Kitab1 ile devam ettigini ve
Manas Destani ile miikemmellige ulastigini1 ifade eder (Bayat, 2016: 14-16). Bayat, ayrica
“Mitten Tarihe, Sozden Yaziya Dede Korkut Oguznameleri” adli kitabinda Dede Korkut
boylarinin, Oguz Kagan Destani’nin hem mazmunca hem de tarihi-kronolojik agidan devami
oldugunu soyler (Bayat, 2018: 23). Muharrem Ergin ise “Dede Korkut Kitab1” adli eserinin
giris boliimiinde Dede Korkut Hikayelerindeki manzume seklinin Oguz destanindaki sekillerle
ayni oldugunu, fakat Dede Korkut Kitabina bir epope goziiyle bakamayacagimizi, ancak
hikayelerin birbirleriyle olan bagliliginin manali bir biitiin teskil etmekte oldugunu, dolayisiyla
biitiin bunlarin bir destandan, bir epopeden ayrilmis bulundugunu, hikayelerin esas

malzemesinin ayni kaynaktan ¢ikmis gibi goziiktiigiinii ifade eder (Ergin, 2016: 29).

Pek ¢ok arastirmacinin goriis birligi etmis oldugu iizere Necati Demir’de, Oguz
Tiirklerinin destanlarin1 bir araya toplayan kitaba Oguzname denildigini, Dede Korkut un
Oguzname’nin bir serhi oldugunu ve giiniimiize ulasan Oguz-namelerin, metin olarak aslinda
ii¢c kaynaktan geldigini ifade eder (Demir, 2017: 17-22). Ali Duymaz ise Uygur harfli Oguz
Kagan destaninin, Tiirk destanlarinin prototipi konumunda oldugunu, Dede Korkut Kitabini da
Oguznamecilik geleneginin son halkasi olarak niteleyebilecegimizi ifade eder (Duymaz, 2017:
50). Ahmet Bican Ercilasun da “Muallim Cevdet ve Oguzname” isimli makalesinde Muallim
Cevdet isimli bir Tiirk arastirmacist hakkinda bilgiler vererek onun, Dede Korkut Kitabi’nin,

Oguznamenin bir ciiz’ii kanaatinde oldugundan bahseder (Ercilasun, 2003: 36).

Calismamiz1 gerektiginden fazla uzatacagindan dolayr buraya almadigimiz pek ¢ok
arastirmaci tarafindan da benzer sekilde ifade edildigi iizere Oguz Kagan Destan1 ve Dede
Korkut Hikayeleri arasinda kuvvetli bir bag oldugu agiktir. Tiim bunlara ragmen Oguz Kagan
destan1 ile Dede Korkut Hikayelerini bir arada bulunduran kaynak ise heniiz ele gegmemistir.
Ancak boyle bir kaynagin oldugu hususunda bilgiler de yok degildir. Misir Memliik
Devleti/Ko6lemen Devleti olarak biliniyor olsa da esasen ad1, ed Devlettii’t Tiirkiyye’de yasamis
Tiirk bir tarih¢i olan Ebu Bekr bin Abdullah bin Ay Beg ed-Devadari’nin "Diirerii’t-tican" adl1
tarih kitabinda Dede Korkut ilgili ilgi ¢ekici bir kayit vardir. Ebu Bekr Aybek’in kaydinda

aynen soyle deniliyor:

“... Nasil ki Oguz Tiirklerinin yaninda Oguzname denilen bir kitap vardir ki

elden ele dolagtirirlar. Oguzlarin bidayet-i halleri ve ilk padigahlart hep bu Kitapta
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mezkurdur. Oguz diye Tiirklere denir ki biiyiikleri Oguz isminde birisi imis.
Oguzname denilen bu kitapta Depegéz denilen bir sahsin ahvali de mezkurdur.
Depegoz denilen bu kimse ilk Tiirklerin memleketlerini harap etmis, biiyiiklerini
tepelemis bir sahistir. Onlarin rivayetlerine gore ¢irkin, igren¢ bir adammus,
tepesinde bir tek gozii varmig, bunun anasi ulu deniz perilerinden imis, buna kilig,
kargt gecmezmis; babasimin kiilahi basini tamamen ortecek surette on ii¢ koyun
derisinden imis. Oguzlarin bu Tepegoz hakkinda pek meshur masallart var. Bu
masallar bugtine kadar agizlarda dolaswr durur. Bu masallart Oguzlar iginde akilli,
bilgili kimseler ezberler ve kopuzlarimi ¢alarak séylerler. En sonra bu Tepegoz ii
Tiirkler arasinda yetismis, itibarli, sohretli, giiclii, yiirekli Arus oglu Basat
oldiirmiistiir. ” (akt. Ergin, 2016: 36; Ercilasun, 2002: 22-23)

Bu bilgi dogrultusunda diisiinecek olursak Devadari tarafindan ifade edilen kitap;
Tiirklerin baglangiglarini, onlarin ilk hiikiimdar1 olan Oguz’u ve Tepegdz’ii bir arada
barindirmasi bakimindan oldukga ilging bir 6zellik sergilemektedir. Tepeg6z denilen canavari
da oldiiren kisinin Dede Korkut Hikayelerinde gegtigi sekliyle Basat olusu da dikkate degerdir.
Ayn1 zamanda bu kitabin Tiirkler arasinda elden ele dolastirilacak kadar meshur oldugu da
acikc¢a anlasilmaktadir. Bu hususa egilen arastirmacilardan biri de Ahmet Bican Ercilasun’dur.
Ercilasun, burada bahsi gecen Oguzname’nin eldeki Oguz destanlarindan higbirisi olmadigi
kanaatinde olup ayrica Devadari’nin bahsettigi Oguzname’nin Resideddin tarafindan da

yararlanilan bir kitap oldugundan bahsetmektedir (Ercilasun, 2002: 23).

Yapilacak olan her bir yeni arastirma neticesinde bu konu iizerindeki karanlik ve
bilinmez noktalar aydinlanacaktir. Bundan dolay: bugiin elimizde olan verilere mukayeseli bir
tavirla yaklasarak ¢ikarimlarda bulunmak ve Oguznamecilik gelenegi baglaminda
diisiiniildiigiinde Uygur harfli Oguz Kagan Destani, Resideddin Oguznamesi ve Dede Korkut
Hikayeleri’ne danisarak mitik-destani bir yol izlemek miimkiin goziikmektedir. Her bir yeni
okuyus ile bu eserlerde bulunan ve derinlerde kalan bilgiler géz 6niine serilebilir. Bazen bir
kelime, bir ciimle veya durumdan dogan herhangi bir hareket, bizi destanin daha derin ve gizli
katlarina gotiiren bir merdiven olur. Burada sadece hareketi hareketle, hali halle, ayrintiy
ayrintiyla iliskilendirmek gerekir. Bu hareketlerin, hallerin ve ayrintilarin destan boyunca
birbirine yakinlik ve uzaklik mesafesi dikkate alinmazsa bir¢ok husus karanlikta kalir. Bu
karanlik hususlarin lizerine bir 151k tutmak istersek, o zaman biitiin noktalarin birbirleriyle ilgisi

mantik ve idrak sayesinde belirginlesebilir (Abdulla, 2015: 34-35).
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Uygur Harfli Oguz Kagan Destani

Uygur harfli Oguz Kagan Destani, Uygur harfli olmasi1 ve igerisinde mitik unsurlari
bulundurmasi bakimindan ge¢misten gilinlimiize pek ¢ok arastirmacinin ve okurun dikkatini
cekmistir. Oguz destanlarinin giinlimiize kadar gelen en eski varyant1 olmasi (Bayat, 2018: 23)
ve icerisinde Islami unsurlarin olmamasi hasebiyle diger Oguznamelere gére daha orijinal bir
hiiviyet tasiyan eser, bas ve son kismindan eksiktir. Destan “Ay Kagan” isimli bir sahsiyetin
Oguz’u diinyaya getirmesiyle baslar. Konu iizerine egilen kimselerin “Ay Kagan”in anne
veyahut baba oldugu hususunda goriis ayriligi icerisinde olduklar1 bilinmektedir. Eserin Uygur
harfli olusu da pek cok arastirmaci gibi bizi de onun arkaik Uygur inancindan izler
tastyabilecegi hakkinda diisiindiirtmektedir. Prototiirklerin tarihin takip edilemeyecek olan
karanlik zamanlarinda kolektif kodlarina sirayet etmis olan mitik tasavvurun bu destani yaziya
geciren kisi ve onun mensubu oldugu kiiltiir muhitinin igerisinde yer alabilecegi ihtimali de
diisiiniilmelidir. Bu muhitte yagsayan kimselerin atalarindan tagimis olduklar1 kodlarla goksel ve
yersel kutsiyet tasiyan tanrilarini toplumca biiylik gérdiikleri kisilerin biinyesinde kisilestirmis
olabilecekleri de diisiiniilmelidir. Boratav; Glines’in, Ayin ve Yildizlarin kokeni ile ilgili
destanlarin Anadolu’nun pek ¢ok farkli etiyolojik aktarimlarinda bulundugundan, en yaygin
olarak eril olan Ay ve disil olan Giines’in bir ¢ift olarak gosterildiginden, Giines’in bir erkek ve
Ay’1n bir kadin olarak gosterildigi Tiirk aktarimlarinin da nadir de olsa bulundugundan s6z eder

(Boratav, 2012: 95).

Bu husus hakkinda keskin bir ¢ikarim yapmayacak olsak da “Ay Kagan”in isminden de
anlasilabilecegi iizere siradan bir sahsiyet olmadigi agiktir. Zira onun nezdinde diinyaya gelen
Oguz’un yiiziiniin gok, agzinin ates gibi olmasinin yaninda perilerden daha giizel olusu siradan
birinden diinyaya gelemeyecegini gostermektedir “Ay Kagan” isminde yer alan “kagan”
ifadesinin de onun yiiksek bir konumda oldugunu, yonetici bir vasif tagidigini gostermektedir.
Ayrica Tiirklerin eskiden beri gelen inanislarinda yer alan “kagan”in kutsi bir hiiviyet tagidigi
inanc1 da bilinmektedir. Dogumunun ardindan anasinin gégsiinden yalnizca bir kez siit icen
Oguz’un bunun akabinde ¢ig et, corba ve sarap istemis olmasi da destanin daha ilk baslarinda
olagantistii bir sahsiyet ile kars1 karsiya oldugumuzu gostermektedir. Kirk giin sonra ylirlimeye
baglayan Oguz’un ayaklarinin 6kiiz ayag: gibi, belinin kurt beli gibi, omuzlarinin samur omzu
gibi, gogsiinlin ay1 gdgsii gibi olusu da onun olaganiistii bir viicutsal yapiya sahip oldugunu
tahayyiil etmemizi saglamaktadir. Bu tahayyiil ilk intiba olarak zihnimizde tesbihsel bir goriintii
cizmektedir. Ancak burada tesbihten ¢ok daha fazlasi yer almaktadir. Oguz’un yiiziiniin gok

gibi olusu, onun pek cok toplumun mitolojisinde de goriilen gogiin kutsal niteligini
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hatirlatmaktadir. Bu husus hakkinda Ali Duymaz, Oguz’un uzuvlarinin sergilemis oldugu
nitelikler itibariyle dolayli olarak isikla ilgili ¢agrisimlarin mevcut oldugunu séylemektedir.
Ayn1 zamanda destanda bulunan okiiz sureti ile “Ay Kagan” ifadesi arasinda bir iligki olmas1
gerektiginden soz ederek Oguz’un beden tasvirinde onun ilk ata, ilk doélleyici olarak kabul
edildigini, bundan dolay1 Oguz ile Tanr1 arasinda bir baglant1 oldugunu, Oguz’un dogumundan
itibaren viicut yapisinin dkiizle benzerlikler gosterdigini ona ait olarak gosterilen resimden takip

edebildigimizi ifade etmektedir (Duymaz, 2007: 52).

Destanin devam eden kisminda biiyiik bir orman i¢inde yasayan biiylik bir gergedandan
s0z edilmektedir. Bu gergedan icin destanda “biiylik ve yaman bir canavar” ifadesi yaninda
onun at siiriilerini ve halk1 yemek suretiyle zararli eylemlerde bulunuyor olusu anlatilmaktadir.
Yiizeysel metinde gergedanin Oguz toplumu i¢in “ciddi bir tehlike” oldugu anlasiliyorsa da
burada onun diinya mitolojilerinde sik¢a goriilen kaos’un temsilcisi konumunda oldugunu da
sOyleyebiliriz. Kaos kavrami iizerinde kargasa anlamini tagimakla diizensizligi/dirliksizligi
ifade edisiyle kozmos un yani diizenin de gelecek oldugunun ilk haberciligini yapmaktadir.
Tabiat X kiiltlir diialitesi mitolojik sistemlerdeki kaos X kozmos temelli ikili karsitliginin en
belirgin uzantisi/varyantidir. Kaos’u temsil eden gergedanin tabiatsal bir unsur olusunun
karsisinda kiiltiirii temsil eden Oguz toplumu yer almaktadir. Nitekim kiiltiirii temsil eden Oguz
toplumunun basinda olaganiistii vasfiyla kozmosu getirecek olan kahraman Oguz Kagan
bulunmaktadir. Oguz Kagan’in destanda canavar diye nitelendirilen gergedan ile girismis
oldugu miicadeleden basariyla ¢ikmast onun yalnmizca bir diizen getirmesiyle de
aciklanmamalidir. At siirlilerini ve halki yiyen canavarin Oldiiriilmesiyle Oguz toplumu
basindaki biiyiik bir beladan kurtulmustur. Bunun yaninda Oguz Kagan kutsal bir gorev ile
diinyaya gelmis oldugunu da Oguz toplumuna ispatlamistir. Bu ispatin neticelerinden biri de

onun ilk ergenlik/erillik asamasini gegtigini gosterir.

Destanin devam eden kisminda Oguz Kagan bir yerde Tanriya yalvarmaktadir. O sirada
gokten bir 151k iner. O 15181n i¢inde ise bir kiz oturmaktadir. Destanda kizin tasviri sdyledir:
“...Cok giizel bir kizdi. Basinda atesli ve parlak bir beni vardi, demir kazik (kutup yildiz1) gibi
idi. O kiz oyle giizeldi ki, glilse, gok tanr giiliiyor; aglasa, Gok Tanr1 agliyor (sanilirdi).” (Bang
ve Rahmeti, 1936: 13-15)

Destanda bu sekilde tasviri yapilan kizin diinyevi bir hiiviyet tasimadigr kolayca
anlagilabilir. Zaten gokten inen bir 151k i¢erisinde olusu da bunu agik bir sekilde gostermektedir.
Destan Oguz Kagan’in o kiz ile birlikte olup kizin {i¢ erkek ¢ocuk dogurmasiyla devam eder.

Cocuklarn ilkine Giin, ikincisine Ay, liglinciisiine ise Y1ldiz adin1 verirler. Devaminda ise Oguz
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Kagan bir av esnasinda bir goliin ortasinda bir agag¢ goriir. Agac kovugunda ise tek basina bir
kiz oturmaktadir. Kizin tasviri soyledir: “...Cok giizel bir kizd1. G6zii gokten daha gok idi: sac1
irmak gibi dalgali idi: disi inci gibi idi. Oyle giizeldi ki, eger yeryiiziiniin halki onu gorse:
‘Eyvah! Oliiyoruz!” der ve (tatl1) siit (ac1) kimiz olurdu.” (Bang ve Rahmeti, 1936: 15)

Oguz Kagan’in gokten inen 1s1iktan ¢ikan kiz ile olan birlikteligine benzer bir olay bu kiz
ile de yasanir ve Oguz Kagan’in o kizdan da ii¢ ¢ocugu olur. Cocuklarin ilkine Gk, ikincisine
Dag, iiclinciisiine ise Deniz adin1 verirler. Oguz Kagan’in bu iki kiz ile olan miinasebeti pek
¢ok arastirmacinin da (Bahaeddin Ogel, Ahmet Bican Ercilasun, Fuzuli Bayat, Tarik Ozcan)
dikkatini cekmistir ve aragtirmacilar bu konuyla ilgili benzer agiklamalarda bulunmustur. Oguz
Kagan’m ilk esinin gokle, ikinci esinin ise yerle olan baglantis1 alelade bir 6zellik sergilemez.
Onun birlikte oldugu ilk kizin gok/isik ile olan miinasebeti Diinya mitolojilerinde de goriilen
gok/1s1k kutsiyetinin Oguz Kagan destaninda da kendine yer bulmus oldugunu gosterir.
Oguz’un ikinci esinin g6l ve aga¢ kovugu ile olan miinasebeti ise Yer-Su Tanrilariyla olan
baglantinin sembolik bir tezahiiriidiir. Bu gok ve yer kizlar ile evlenmeden meydana gelen
astral mitin elemanlar1 da kozmosun modeli olusturulur (Bayat, 2018: 44). Nitekim gogiin
kizindan dogan ¢ocuklarin ismi Giin, Ay ve Yildiz; yerin kizindan dogan ¢ocuklarin ismi ise
Gok, Dag ve Deniz’dir. Ayn1 zamanda destanda kendini gdsteren Gok Tanrimin ve Yer-Su
Tanrilarinin sembolleri arasinda da bir ¢ikarim yapilabilir. G6giin kizt ve ondan dogan
cocuklarin hiyerarsik olarak {ist siralarda olmasi gerekir. Zira gégiin kiz1 ile ilgili kisstmda gegen
“...gllse, gok tann giiliiyor; aglasa, gok tanr1 agliyor (sanilird1)." ifadesiyle yerin kizi ile ilgili
kisimda gegen “... yer yiiziiniin halki onu gorse: ‘Eyvah! Oliiyoruz!” der.” (Bang ve Rahmeti,
1936: 15) ifadesinde bunu gorebilmekteyiz. Birinde G6k Tanri birinde ise yerylizii halkinin
tepkisi s6z konusudur. Ustelik burada ataerkil mitin, anaerkil mite kars: bir {istiinliik kurdugu
anlam1 da c¢ikarilabilir. Erol Giiliim’iin de bahsettigi gibi eril hegemonyanin tesis edilmesi
noktasinda doniistiiriilen ilk kurumlardan birisi dini-mitolojik yapilardir. Disil kiiltiirel kodlara
gore yaratilmis eski yapiin eril kiltiiriin yiikselise gectigi bir donemde artik mevcut

gereksinimleri karsilamamaktadir. (Giilim, 2014: 288)

Destanin devaminda ise Oguz Kagan'in dort yana emirler géndererek biitliin diinyanin
kagani oldugunu bildirmesiyle ¢ikmis oldugu cihan hakimiyeti adina yapilan miicadeleler
anlatilmaktadir. Bundan sonrasi ise Oguz Kagan'in gogiin ve yerin kizlariyla yapmis oldugu
evlilikten dogan ¢ocuklariyla ilgili kisimla yakindan alakali olan Ulug Tiirtik isimli bir ak
sakall1, kir sacl, tecriibeli bir ihtiyarin gérmiis oldugu riiya motifi dikkat ¢ekmektedir. Ulug

Tiiriik Oguz'un cihan hakimiyeti adina yapmis oldugu tiim miicadelelerde yaninda olan bilge
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bir danmismandir. Onun gostermis oldugu profil Dede Korkut ile oldukca benzer nitelikler
sergilemektedir. Ancak Ulug Tiiriik, Dede Korkut'tan daha arkaiktir ve hem ismi hem de cismi
ile Tirk bilgeliginin semboliidiir (Bayat, 2018: 47). Destana gore Ulug Tiiriik'iin riiyasi
sOyledir: "Giinlerden bir giin uykuda bir altin yay ve ii¢ giimiis ok gordii. Bu altin yay giin
dogusundan ta giin batisina kadar ulagsmist1 ve {i¢ glimiis ok ta simale dogru gidiyordu." (Bang

ve Rahmeti, 1936: 29)

Riiyasinda gordiigii olay1 Oguz Kagan'a anlatan Ulug Tiiriik, bundan sonra riiya ile ilgili
yorumda bulunarak Oguz Kagan'a iyi dileklerde bulunur. Ulug Tiiriik'in séziinii tutan Oguz
Kagan ise biiylik ve kii¢iik ogullarin1 yanina ¢agirtir ve onlar1 ava géndermek istedigini ileterek
Giln, Ay ve Yildiz1 doguya; GOk, Dag ve Deniz'i ise batiya gonderir. Oguz Kagan'in
cocuklarii doguya ve batiya adeta bilingli bir sekilde gondermis oldugunu ifade edebiliriz.
Ayrica gogiin, yere gore daha soylu sayilmasi burada da kendini gosterir. Tiirklere gore dogu
yOniiniin, diger yonlere gére daha mukaddes sayildig1 gayet iyi bilinmektedir. Dogu tarafina
giden Giin, Ay ve Deniz yolda altin bir yay; bati tarafina giden Gok, Dag ve Deniz ise ii¢ glimiis
ok bulurlar. Cocuklar yay1 ve oklar1 babalarina verirler. Oguz Kagan ise ¢ocuklarina "Ey biiytlik
ogullarim, yay sizin olsun; yay gibi oklar1 goge kadar atin. Ey kiigiik ogullarim oklar sizin olsun.
Yay oku atti; sizler de ok gibi olun." der (Bang ve Rahmeti, 1936: 31). Yayin oklar1 idareci
edici vaziyeti destanin ylizeysel metninde dahi agik bir sekilde kendini hissettirmektedir.
Osman Turan'in yazmis oldugu "Eski Tiirklerde Okun Hukuki Bir Sembol Olarak
Kullanilmas1" isimli makalesinde Cin kaynaklarindan aktarmis oldugu ag¢iklamada Gok
Tiirkler'in oklara gore birtakim ziimrelere ayrilmis oldugu ve okun tabilik ve esaret, yayin da

metbuluk ve Ustiinliik ifade etmesini yazmaktadir. (Turan, 1945: 306)

Destan, Oguz Kagan'in biiyiik bir kurultay toplayarak biiyiik bir ordugahin sag ve sol
yanina kirk kulaglik direkler diktirmesiyle devam eder. Sag yandaki diregin iistiine altin bir
tavuk koyulur, altinaysa ak bir koyun baglanir. Sol yandaki diregin iistiine ise glimiis bir tavuk
koyulur, altinaysa kara bir koyun baglanir. Sag tarafa Oguz Kagan'n ilk ii¢ oglu Bozoklar, sol
tarafa da ikinci esinden olan ogullar1 Ug Oklar oturur. Sag taraftaki altin bir tavuk ile ak bir
koyunun, sol taraftaki giimiis bir tavuk ile kara bir koyundan daha degerli olusu ile gégiin
kizindan olan g¢ocuklarin sag tarafa oturmasi onlarin mertebe olarak daha iistte olmasini
gosteren bir bagka belirtidir. Bunun yaninda bugiinkii inancimizda dahi sag yanin degerli olarak

goriilmesi de s6z konusudur.

Destan Oguz Kagan'in: "Ey Ogullarim, ben ¢ok astim: ¢ok vurusmalar gordiim: ¢ok kargi

ve ¢ok ok attim: atla ¢ok yiriidiim: diismanlart aglattim: dostlarimi giildiirdiim. Ben Gok
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Tanri'ya borcumu 6dedim. Simdi yurdumu size veriyorum." ifadesiyle son bulur (Bang ve

Rahmeti, 1936: 31).

Tiim bu agiklamalar neticesinde gégiin kizindan dogan, sag tarafi temsil eden ve Oguz
Kagan'in ifadelerinden de anlasilan Bozoklarin yonetici konumda olan pozisyonu Dede Korkut
Hikayeleri'nde adeta yer degistirmistir. Dede Korkut Hikayeleri'nde Bozok ve Ucok kollar1, i¢
Oguz ve Tas Oguz seklinde ge¢mektedir. Bozoklar Tas Oguz'u, Ucoklar ise I¢ Oguz'u temsil
etmektedir. Ancak sag-sol prensibi orduda eski yapisini korumaktadir. Mesela toplu savas
sahnelerini i¢eren boylarda sola gecirilmis Tas Oguz beylerinin komutant Selguk oglu Deli
Diindar, eski téreye gore ordunun saginda yer almaktadir (Bayat, 2018: 61). Yine de Uygur
harfli Oguz Kagan destanindaki tespitlere gore sag tarafi temsil eden Bozoklar'in Dede Korkut
Hikayelerinde solu temsil ederek tabii sinifa gegisi cevaplanmay1 beklemektedir. Bu duruma
bir yanit bulabilmek icin gelenegi temsil eden bir bagka esere danismamiz elzem

goziikmektedir.
Sir Baginin Coziimii: Resideddin Oguznamesi (Camiii't Tevarih)

Resideddin'in Camiii't Tevarih adli eserinin II. cildinde yer alan "Tirkler'in ve Oguz'un
tarihi ve onun (yani Oguz Han'm) cihangirliginin hikayesi" adini tagtyan boliim Oguz-namedir
(Necati, 2016: 17). Islami unsurlar1 biinyesinde barindiran eser, Resideddin tarafindan tarihi bir
metin olarak kaleme alinmistir. Uygur harfli Oguz Kagan destani1 gibi, Oguz'un iilkesini
cocuklar1 arasinda paylastirmast ve Oliimiiyle sona ermemekte, Oguz'un ¢ocuklar ile

torunlarinin yiiriittiikleri miicadelelerle kurduklar1 devletleri de kapsamaktadir. (Aga, 2007: 77)

Eserde Oguz Kagan'in vefatindan sonra oglu Giin Han'in tahta gegmesinin anlatildig:
kisimda tipkir Uygur harfli Oguz Kagan destanindaki Ulug Tiiriik gibi "bilge devlet adam1"”
tipini temsil eden Irkil Hoca denilen bir sahis yer almaktadir. Irkil Hoca, Gilin Han'a sdyle bir

tavsiyede bulunmaktadir:

"Oguz biiyiik bir padisahti ve yeryiiziinii idaresi altina alip pek ¢ok hazine ve
sayisiz hayvan toplamisti. Simdi onlarin hepsi sizindir. Siz alti oglun, Tanri'nin
izniyle her birinizin dorder taneden yirmi dort eviadimiz var. Olabilir ki onlar
sonradan birbirleriyle ¢ekigirler. Bunun ¢aresi, her birinizin riitbesi, meslegi, adi
ve lakabt kararlassin, her birinin bir nigani ve bir tamgasi olsun. Bununla bilinip
taminsinlar ve hi¢birinizin digeriyle bir ¢ekigsmesi olmasin. Onlarin evladinin da her
biri kendi yerini bilsinler. Bunu yapmak devletin devamliligi ve urugunuzun iyi nam

kazanmasinin geregidir.” (Togan, 1982: 49)
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Irkil Hoca'nin bu tavsiyesini yerinde bulan Giin Han ise gereginin yapilmasi i¢in Irkil
Hoca'ya emir verir. Bu hususun Dede Korkut Hikayeleri ile alakasinin olup olmadigi
diisiiniilebilir. Ancak tarih boyunca diger toplumlarla oldugu kadar kendi iglerinde de
miicadelelere girisen Tiirklerin, bu miicadeleleri de destani metinlerine yansitmasi dogaldir. Ote
yandan Oguznamecilik gelenegi baglaminda da diisiiniiliirse eserler arasinda miisterek kisimlar
bulunmaktadir. Buna ek olarak Resideddin Oguznamesi'nde Kay: inal Han'in padisahlik tahtina
oturmus oldugu kisimda Dede Korkut'un varligini gorebilmekteyiz. Dede Korkut bu kisimda,
Bayat boyundan Kara Hoca'nin oglu olarak c¢ok akilli, bilgili ve keramet sahibi bir kimse
seklinde tanitilmakta ve sOylemis oldugu sozler ile kerametleri hakkinda hikayelerin pek ¢ok
oldugu hususunda bilgilerin ayrica zikredilecegi yazmaktaysa da eserde bu bilgiler yer
almamaktadir (Togan, 1982: 55).

Dede Korkut Hikayeleri'ne bakacak olursak tipki Irkil Hoca tarafindan da isaret edildigi
lizere Oguzlarm birbirleriyle cekismekte olduklarini gérmekteyiz. Zira "I¢ Oguz'a Tas Oguz asi
olup Beyrek'in Oldiigii destan" kismindan da anlasilabilecegi iizere Oguzlar kendi aralarinda

cekisme icerisindedir. Bunun yaninda Tas Oguzlar (Bozoklar), I¢ Oguzlara (Ugoklar) tabidir.

Resideddin Oguznamesi'nde Kay1 Inal Han vefati dolayisiyla yug toreni igin Dénker'in
oglu Erki (naib) tarafindan bir as tertip edilir. Kay1 Inal Han"in 81diigii giin ise hanimindan bir
cocuk diinyaya gelir. Bu ¢ocugun adi Dede Korkut ve Erki tarafindan Tuman olarak konulur.
Ancak bu ¢ocugun yasinin kiiclikliiglinden dolay1 padisahlik yapamayacagi agiktir. Biiyiik ve
kiiciik herkes bir araya gelerek padisahligin kime verilmesi hususunda birbirleriyle
kohnusurlarken Dede Korkut araya girerek Tuman Han'in yasinin kii¢lik oldugunu, Erki'nin ise
1y1 bir yonetici oldugunu buna istinaden Tuman Han ergin oluncaya kadar devleti yonetmesi
bakimindan Erki'nin gorevlendirilmesi gerektigini sdyler. Erki'nin mensubu oldugu boy ise
Baymdir'dir. Dolayisiyla Dede Korkut Hikayeleri'nde goriilen Tas Oguz'un, I¢ Oguzlara nigin
tabi vaziyette olusunun cevabi burada aranabilir. Ayn1 zamanda Ercilasun'a gore de Kol Erki

Han ile Bayindir Han ayni sahsiyetlerdir (Ercilasun, 2002: 25).
Sonuc¢

Uygur harfli Oguz Destani'nda izlemis oldugumuz mitolojik yol itibariyle gogiin kizindan
dogan c¢ocuklarin, yerin kizindan dogan c¢ocuklara goére daha iist mertebede olmasi
gerekmektedir. Burada mitik tére baglaminda diisliniildigiinde ataerkil mitin, anaerkil mite
istiinliik sagladig1 yorumu da ¢ikarilabilir. Ayn1 zamanda mitik tore geregi sag'l temsil eden
cocuklarin, Oguznamecilik geleneginin 6nemli bir halkasin1 olusturan Dede Korkut
Hikayeleri'nde solu temsil eden ¢ocuklara tabi vaziyette olusu ise Resideddin Oguznamesi'nde
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naib olan Erki Han'm (Bayindir han), Tuman Han'in erginlie erisinceye kadar padisahlik

vazifesini yerine getiren kisi olmas1 sebebiyeti neticesinde meydana geldigi yorumu yapilabilir.
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SALTIKNAME'DE RUYANIN iSLEVLERI
Giil¢in BALAT”
OZET

Saltikname, XV. Yiizyilda Eski Anadolu Tiirkgesi ile yazilmis, Tiirklerin Sar1 Saltik
isimli bir kisi liderliginde yaptig1 fetihlerin muhtevasini olusturdugu bir destandir. Eser Sari
Saltik’in tarihi ve menkibevi kisiligi hakkindadir ve bu yiizden Saltikname adiyla ayri bir tiir
olarak yer almaktadir. Ug ciltten olusan Saltukname’nin ¢esitli niishalar1 mevcuttur. Sar1 Saltik,
XIII. Yiizyilin ikinci yaris1 i¢inde popiiler islim’in Balkanlara girisine ve bunun sosyal tabanini
teskil eden bir Tiirk iskanina adi1 karisan, gercek hayati menkabelerle, efsanelerle i¢ ice gecmis
bir sahsiyettir. Saltikname Tiirk-Islam kiiltiiriine dair birgok motif ve unsur icermektedir. Bu

motiflerden biri olan riiya ve islevleri bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.

Bu calisma, Necati Demir ve Mehmet Dursun Erdem tarafindan hazirlanan Saltikname
adli eserde gegen riiya ve riiya motifinin iglevleri tespit edilmistir. Eserde tespit edilen riiyalar

islevlerine gore siniflandirilmigtir.

Saltikname'de riiyalarin ¢esitli islevleri oldugu tespit edilmistir. Bu riiyalar islevlerine
gore smiflandirilmistir. Saltikname'de tespit edilen riiyalarin islevleri soyledir:Gelecekteki
Olaylar1 Bildiren Riiyalar, Fetihlerin Bildirildigi Riiyalar, Tehlikelerin Bildirildigi Riiyalar,
Sonucunda Din Degistirilen Riiyalar, Rehberlik Eden Riiyalar, Bir Emir Veya Istek Igeren
Riiyalar.

Basta Balkan cografyas1 olmak iizere birgok bdlgenin Tirklestirilmesi ve
Islamlastirilmasini anlatan Saltukname, Islamiyet sonrasinda ayni icerikle meydana getirilen
Battalname ve Danismendname’nin son halkasidir. Anadolu Selguklu Devleti’nin hiikiimdarlar
tarafindan Dobruca’ya gonderilmekle baslayan gaza ve cihat hareketi eserde de yer aldig1 gibi
Tiirklerin cihan hakimiyeti siar1 ile paraleldir. Sar1 Saltik’in gezdigi cografyalar Tiirklerin
fethetmek istedigi bolgelerdir. Sar1 Saltik’in tarihi kisiliginin oniine gegen Saltikname onun
daha ¢ok menkibevi yoniiyle anilmasina sebep olmustur. Saltikname, temelde gaza ve cihat
anlayisina hizmet etse de Tiirk-islam kiiltiiriine dair nemli motifler ve dzelliklerle doludur. Bu
motiflerden en sik kullanilan1 olan riiya, Saltikndme’de de diger IslAmiyet sonrasi destanlarda
oldugu gibi bir¢ok isleve sahiptir. En temel islevi gelecekten haber verme olan bu riiyalar en

fazla kahraman tarafindan goriilmekle birlikte onun maiyetindeki gaziler ve gayrimiislimler
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tarafindan da goriilmiistiir. Bu riiyalar destanin akis1 iginde zincir gorevi yapmakta bir olaydan
baska bir olaya gecisi saglayan halkalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu halklar1 destanin
temel yapisi icinden ¢ikarmak miimkiin degildir. Bu riiyalar destandaki olaylarini akisini
degistirmektedir. Destanda yer alan riiyalar Islami unsurlar sahsiyetler ve mitolojik unsurlar ile
zenginlestirilmistir. Destanda en fazla adi1 gegen kisi Hz. Muhammed’dir, bunun yaninda Hz.
Ali, Hizir ve ulu kisiler yer alir. Bu kisiler bir¢ok konuda kahramanlarda yardimci olmakta
onlarin fethe karar vermesine, tehlikelerden kurtulmasmna yardimci olur. Kahramanlara
rehberlik ederler. Saltikname’de gecen riiyalar tek basina anlamlandirilmaz. Riiyay1 goren kisi
mutlaka riiyasini ¢evresinde bulunan bir kisiye anlatir ve yorumlatir. Saltikname, Tiirklerin

Tiirk-islam iilkiisiinii acik¢a yansitan dnemli bir eserdir.

Anahtar Kelimeler: Sar1 Saltik, Saltikname, Riiya, Destan
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TURK VE URDU HALK HiKAYELERINDE YER ALAN BENZER
OZELLIKLER

Mustafa Sarper ALAP*
OZET

Diinyada bir¢cok {ilkenin edebiyatlarinda farkli konulu birgok halk hikayesi
bulunmaktadir. Ancak halk hikdyeleri, iilkeden iilkeye degismektedir. Ulkelerin kendi
kiiltiirlerine gore ¢esitli hikayeler vardir. Kimi hikayelerde komik Ogeler yer alirken, kimi
hikayelerde de iiziintii 6geleri yer almaktadir. Kimi hikayelerde bir kisi kahraman olurken; kimi
hikayelerde kahramanlarin sayis1 birden fazladir. Diinya edebiyatlarinda bazi hikayelerin sonu
mutlu sonla biterken, bazi hikayelerin sonu da hiiziinle bitmektedir. Diinyanin birgok iilkesinde
yayimlanan hikaye kitaplarinda sonu mutlu ve hiiziinle biten hikayeler yer almaktadir. Bu tiir
kitaplarda bir hikayeyi okuyan bir insan kotii sonla hiiziinlenirken; kitapta yer alan diger bir
hikayeyi okurken sevinmektedir. BU tiirden hikayeler en fazla Dogu tilkeleri halk hikayelerinde
goriilmektedir. Ayrica Tirkiye’de de bircok halk hikayesi ya hiiziinle ya da mutlu son ile
bitmektedir.

Tiirkiye’de bilinen en 6nemli halk hikayeleri Ferhat ile Sirin”, Asl ile Kerem”, “Leyla
ile Mecnun”, “Arzu ile Kamber” ve niceleridir. Tiirk halk hikayeleri gibi Pakistan’in resmi dili
olan Urduca ile de yazilmis birgok halk hikayesi vardir. Urdu edebiyat1 halk hikayeleri de ayn1
Tiirk edebiyatt halk hikayeleri ile benzer ozellikler tasimaktadir. Urdu edebiyati halk
hikayelerinde de mutlu ve hiiziinlii son ile biten hikayeler yer almaktadir. Urdu edebiyat: halk
oykiileri de Tiirk halk hikayeleri gibi genellikle ask temasi lizerine kurulmustur. Urdu
edebiyatinda “Sassi ve Punnu”, “Sohni Mahinval”, Momal ve Ranu”, “Heer’in Oykiisii” gibi

meshur halk hikayeleridir.

Her iki iilke edebiyatlar1 dahilinde yer alan halk edebiyatlarinda konular i¢erisinde birgok
benzerlik bulunmaktadir. Sevenlerin asklari ugruna vermis olduklar1 miicadeleler, bulustuklari
yerler, kiskang ve kotl karakterler, istenmeyen olaylar, hikayeler i¢inde 6ne ¢ikan objeler ve

hiiziinle biten kotii sonlar. Tiim bunlar iki iilke edebiyatlarinda yer alan benzer 6zelliklerdir.

Ulusal ve Uluslararasi kitap, makale ve gorsel materyaller {izerine aragtirma yapilmistir.
Yapilan bu arastirma ile 6zette yer alan ve sonradan eklenilen hikayeler {izerine arastirmalar

yapilmustir. Diinya edebiyatlarinda bazi hikayelerin sonu mutlu sonla biterken, bazi hikayelerin

* Kirikkale Universitesi, saralp33@hotmail.com
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sonu da hiiziinle bitmektedir. Diinyanin bir¢ok iilkesinde yayimlanan hikaye kitaplarinda sonu
mutlu ve hiiziinle biten hikayeler yer almaktadir. Bu tiir kitaplarda bir hikayeyi okuyan bir insan
kotii sonla hiizlinlenirken; kitapta yer alan diger bir hikayeyi okurken sevinmektedir. BU tiirden
hikayeler en fazla Dogu iilkeleri halk hikayelerinde goriilmektedir. Ayrica Tiirkiye’de de bir
¢ok halk hikayesi ya hiiziinle ya da mutlu son ile bitmektedir.

Tiirkiye’de bilinen en 6nemli halk hikayeleri Ferhat ile Sirin”, Ash ile Kerem”, “Leyla

ile Mecnun”, “Arzu ile Kamber” ve niceleridir.

Tiirk halk hikayeleri gibi Pakistan’in resmi dili olan Urduca ile de yazilmis bir¢cok halk
hikayesi vardir. Urdu edebiyati halk hikayeleri de ayn1 Tiirk edebiyati halk hikayeleri ile benzer
ozellikler tasimaktadir. Urdu edebiyati halk hikayelerinde de mutlu ve hiiziinlii son ile biten
hikayeler yer almaktadir. Urdu edebiyati halk dykiileri de Tiirk halk hikayeleri gibi genellikle
ask temasi lizerine kurulmustur. Urdu edebiyatinda “Sassi ve Punnu”, “Sohni Mahinval”,

Momal ve Ranu”, “Heer’in Oykiisii” gibi meshur halk hikayeleridir.

Her iki iilke edebiyatlar1 dahilinde yer alan halk edebiyatlarinda konular i¢erisinde birgok
benzerlik bulunmaktadir. Sevenlerin agklari ugruna vermis olduklar1 miicadeleler, bulustuklari
yerler, kiskang ve kotii karakterler, istenmeyen olaylar, hikayeler i¢inde 6ne ¢ikan objeler ve

hiiziinle biten kotii sonlar. Tiim bunlar iki {ilke edebiyatlarinda yer alan benze 6zelliklerdir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk, Urdu, Halk, Hikaye
SIMILAR FEATURES IN TURKISH AND URDU FOLK STORIES

There are many folk tales with different themes in the literature of many countries in the
world. However, folk stories vary from country to country. Countries have various stories
according to their cultures. Some stories have funny elements, while others have sadness. In

some stories a person becomes a hero; in some stories the number of heroes is more than one.

In world literature, some stories end with a happy ending, while some stories end with
sadly. Story books published in many countries of the world contain happy and sad stories. A
person who reads a story in such books grieves with a bad ending; reading another story in the
book.

Such stories are mostly seen in the folk tales of the Eastern countries. There are many
folk tales written in Urdu, the official language of Pakistan as well as Turkish folk tales. Folk

tales of Urdu literature have similar features with the folk tales of Turkish literature. The folk
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tales of Urdu literature also contain stories ending with a happy and sad ending. Urdu literature

folk stories, like Turkish folk tales, are usually based on the theme of love.

There are many similarities in the subjects of folk literature within the literature of both
countries. The lovers' struggles for their love, the places they meet, jealous and evil characters,
unwanted events, the prominent objects in the stories and the bad ends ending in sadness. All

these are similar features in the literature of the two countries.
Key: Turkish, Urdu, Folk, Story

TURK VE URDU HALK HIKAYELERINDE YER ALAN BENZER
OZELLIKLER

Diinyada bir¢cok iilkenin edebiyatlarinda farkli konulu bircok halk hikayesi
bulunmaktadir. Ancak halk hikayeleri, iilkeden iilkeye degismektedir. Ulkelerin kendi
kiiltiirlerine gore cesitli hikayeler vardir. Kimi hikayelerde komik ogeler yer alirken, kimi
hikayelerde de liziintii 6geleri yer almaktadir. Kimi hikayelerde bir kisi kahraman olurken; kimi

hikayelerde kahramanlarin sayist birden fazladir.

Diinya edebiyatlarinda bazi hikdyelerin sonu mutlu sonla biterken, bazi hikayelerin sonu
da hiizilinle bitmektedir. Diinyanin birgok iilkesinde yayimlanan hikaye kitaplarinda sonu mutlu
ve hiizlinle biten hikdyeler yer almaktadir. Bu tiir kitaplarda bir hikdyeyi okuyan bir insan kotii

sonla hiiziinlenirken; kitapta yer alan diger bir hikayeyi okurken sevinmektedir.

Bu tiirden hikayeler en fazla Dogu iilkeleri halk hikdyelerinde goriilmektedir. Ayrica
Tiirkiye’de de birgok halk hikayesi ya hiizlinle ya da mutlu son ile bitmektedir.

Diinya edebiyat1 6zellikle dogu edebiyati hikayelerinde konular genelde agk iizerine

yazilmistir. Ask hikayelerinin sonlar1 da hem hiiziinlii hem de mutlulukla sonlanmistir.

Tiirk edebiyatinda yer alan halk hikayeleri “Kerem ile Asli”, “Ferhad ile Sirin”, “Arzu ile
Kanber”, “Tahir ile Ziihre” vb. gibi hikayeler, en ¢ok bilinen halk hikayeleri arasindadir.

Urdu edebiyati halk hikayeleri arasinda da “Sassi ve Punnu”, “Sohni ve Mahinwal”,
“Manjurma”, “Bhelua’nin Sarkis1”, “Heer’in Oykiisii” vb. gibi hikayeler, meshur Urdu

Edebiyat1 halk hikayeleridir.
Tiirk ve Urdu Halk Hikayelerinde Kadin Karakterlerin Giizelligi

Tiirk Halk edebiyat1 hikayelerinde kadin kahramanlarin giizelligi hep 6n plandadir. Erkek

kahramanlarin, kadin kahramanlarin giizelliklerini gordiiklerinde zaman bu asklarin baglangici
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olmustur. “Ferhat ile Sirin” halk hikAyesinde kadin kahraman Sirin, ad1 gibi kendisi de giizeldi.”
Sirin, giizelligiyle Ferhat’in aklim1 basindan almustir.” Ferhat, Sirin’ e baktiginda karsisinda bir

ay parcas1 gormiistiir.*

“Hursit ile Mahimihri” halk hikayesinde U¢ma’an sehrinin beyinin Mahimihri adinda ¢ok
giizel bir kiz1 vardir.? Tiirk halk edebiyat1 hikayesi “Arzu ile Kamber” de de Arzu 14 yasinda
diinya giizeli bir kizd1.™

Urdu edebiyati halk hikayelerinden “Sohni ve Mahinval” hikayesinde Sohni, ¢ok giizel
bir kizdi. Pencap dilinde Sohni kelimesi “giizel” anlaminda gelirse de bu kiz, adinin anlatildig:

giizellikten de birkag kat daha giizeldi.™"

Urdu halk hikayelerinden en meshur halk hikayesi “Sassi Punnu”da kadin karakter Sassi,
biiylidiigiinde giizelligiyle goz kamastirtyordu. Sassi, miitevazi sartlarda yetistirilmesine karsin,

bir prenses kadar zarifti.*

“Bheua“nin Sarkis1” isimli hikdyede de kadin karakter Bhelua, on dort yasinda giizeller
giizeli bir kizd1.?® “Adam Durkhane” hikayesinde de Durkhane, on alti yasinda giizel bir
kizd1.™™ “Yabani Cigegi Mahua” 6ykiisiinde de Mahua, 16 yasinda Cingene Homra“nin kiziydu.
O, prenses gibi bir kizd1."" Manjurma isimli hikdyede ise Manjurma, on bes yasinda hos bir

kiz olarak tarif edilmistir.**
Tiirk ve Urdu Halk Hikayelerinde Yer Alan Miizik Aletleri

Tirk ve Urdu halk hikayelerinde asiklar, ozellikle erkekler sevdikleri icin ¢esitli
enstriimanlar ¢alarlar. Tiirk halk hikayesinin bilinen en meshur hikayelerinden olan “Emrah ve

Selvi” de, Emrah, siirekli olarak sevgilisi Selvi i¢in saz ¢alip tiirkiiler soylemektedir.
Emrah saz ¢aldiginda su ezgileri sdylemektedir,
o S LR e

o g S ssle S S e

* Puskulltioglu, A. Turk Halk Oyktileri, Arkadas Yayinevi, Ankara, 2011, s. 45
fPuskulltioglu, a. g. e., s. 48

tPuskulltiogluy, a. g. e., s. 50

§ Sakaoglu, S. Halk Hikayeleri, Eskisehir Anadolu Universitesi Yayinlari, No: 2390, Acik Ogretim Yay.
No: 1387, Ed: Alptekin, A. B., Kara, C., Eskisehir, 1999, s. 108

* Paskulltioglu, a. g. e., s. 125

tt Shaikh, M. A., Modern Pakistan Edebiyati, Masud Publishers, Pakistan, 2012, s. 91
# Shaikh, a. g. e., s., s. 99

88 Abbas, a. g. e., s. 13

“*Abbas, a. g. e., s. 117

fttAbbas, a. g. e., s. 42

#iAbbas, a. g. e., s. 32
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Yaz aylar1 bu illere gelende
Acilir baginda giilii Selvi’nin,
Tomurcuk tomurcuk giiller acanda,
Akar dudagimin bal1 Selvi’nin
Yiice dag basinda laleler biter,
Bagrimin atesi durmadan tiiter
Gontiiller baginda biilbiiller 6ter
Egilir tutanda dal1 Selvi’nin.
Emrah der ki, 61diiglimii bileler,
Gelip benim namazimu kilalar,
Mezarim yol iistiine koyalar

Belki ugrar diye yolu Selvi’nin."

* Hanif, A., Turki Lok Kahanian, N.U.M.L University Press, Karaci Pakistan, 1999, s. 14-15
T Paskulltoglu, a. g. e., s. 27
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Urdu halk edebiyatinda “Heer ve Rancha” hikayesinde, Ranca zengin bir ailenin en kiigiik
ogluydu ve fliit calmaktan baska seyden hoslanmazdi.” Heer, Ranjha’nin her fliit calisinda onu
heyecanla dinlerdi.” Diger bir Urdu halk hikayesi olan “Adam ve Durkhane” de ise “Rebab”
isimli miizik aleti, dikkat ¢ekmektedir. Bu hikiyede Adam Han rebab miizik aletini ¢alards.*
Urdu halk edebiyati hikdyesi “Manjurma” da hikdyenin kahramanlarindan Miinir, sevgilisini
hatirlattig1 icin fliit calmaktaydi.’ “Bhelua“nin Sarkis1” isimli hikdyede ise Sarangi isiml miizik

aleti on plandadir.”
Halk Hikayelerine Etki Eden Kotii Karakterler

Halh hikdyelerinin en énemli konusu asktir, iki insanin birbirlerini sevmelerini anlatan
hikayelerde sevenler asklarini yasarlarken onlarin birbirlerini sevmesini kiskanip ilsikilerini
bozmak isteyen kotii karakterli insanlarda vardir. Hikayelerin cogu bu kotii karakterli insanlar

yiizlinden hiiziinle bitmektedir.

Tiirk halk hikdyelerinin en 6nemli hikayelerinden olan “Ferhat ile Sirin” de Ferhat ile
Sirin’in aski giizel bir hal almisken onlarin iligkilerini 6grenen kotii yiirekli cariye, iki sevgilinin

iliskisini Mehmene Sultan’a sdylemistir. ™

Ancak Mehmene Sultan bu sozlere inanmamaistir. Daha sonra kétii yiirekli cariye ikinci
bir kotiiliik yaparak kokten cikan Sirin’i takip etmis ve olan biteni Mehmene Sultan’a
anlatmistir. O da artik bu sozlere inanarak Sirin’i Ferhat’tan sogutmanin yollarini aradi. Daha

sonra seytanligi ile bilinen bir kadin buldu ve ona Sirin’i Ferhat’tan caydirmasini istedi.**

O dabir plan yapt1 ve Sirin 61dii diye yaygara yapip helvasini yapip herkese dagitti, haberi
alan Ferhat o aciyla daga vurdu ve diisen kayalarinin altinda kalarak can verdi. O taslardan
eytan yiirekli kadin da nasibini aldi ve o da o6ldii. Sirin’de Ferhat’mn o6liim acisina

dayanamayarak Ferhat’in mezari iistiinde 61dii.*

Bir bagka halk hikyesi olan “Siirmeli Bey ve Telli Senem” de iki seven birbirlerini cok
severlerken iki sevgili uzak yerlere gittiler. Stirmeli Bey’in babas1 Hizir Aga, Senem’in yerini

ogrendi ve yegeni Bilal’i Senem’in yanina gonderdi. Bilal Senem’in yanina varinca onu goriir

* Abbas, a. g. e., s. 35

t Abbas, a. g. e., s. 36

¥ Abbas, a. g. e., s. 37

§ Abbas, a. g. e., s. 34

* Abbas, a. g. e., s. 40

tt Puskulltioglu, a. g. e., s. 65

# Puskulltioglu, a. g. e., s. 70

88 Puaskulltioglu, a. g. e., s. 72-73
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gormez asik oldu” Bilal’de kiskan¢higindan iki sevenin arasini sogutmak igin planlar yapti, bu
arada Senem, Siirmeli Bey’e bir mektup yazdi, ancak Bilal mektubu Senem’e vermedi ve yalan

yanlis seyler soyledi. '

Bilal, Senem’in bir bagkasina goniil verdigini sOyleyerek Stirmeli Bey’i kandirdi, o da
kendinden gecip bayildi. ¥ Hikdyenin sonunda ise Siirmeli Bey yasadig1 aciya dayanamaz ve

olir.S

Bir diger Tiirk halk hikayesi “Tahir ve Ziihre” de Tahir ve Ziihre biiytirler ve on bes yasina
gelirler. Padisahin da bir Arap Koéle’si vardir. Arap Kole giiniin birinde Tahir ve Ziihre nin
birbirlerine asik olduklarini Ziihre’nin annesinin yani sira ¢evreye de anlatmaya baslar. Baba,
dedikodulara inanmak istemezse de gengleri takip ettirmekten de geri kalmaz ve ¢ok gegmeden
anlatilanlarin dogrulugu ortaya ¢ikar. Baba, kizin1 Tahir’e vermek isterse de annesi buna razi
olmaz ve bir biiyiiciiden yardim alir. Biiyii tutunca Ziihre, Tahir’den sogur.” Daha sonra dadisi
Ziihre’ye olan biteni anlatir ve Ziihre bayilir. BU arada Tahir ile Ziihre tekrar biraraya gelirler
ve babasi Tahir’i Mardin’e gonderir. Tahir dua ederek Ziihre’nin yaninda olmak ister ve bu
dilegi Hz. Hizir’ in yardimryla gerceklesir. Sevgililer tekrar biraraya gelince kotii kalpli Arap
kole durumu Padisah’a bildirir. Padisah Tahir’i bir sandiga kapatip nehire birakir. Bu seferde
Ziihre bir dua eder gol kizi Tahir’i kurtarir ve ona asik olur ama Tahir bunu kabul etmez, ¢linkii
o Ziihre’den baskasini sevmemektedir. Tahir bir giin gizlice Zithre’nin yanina kilik degistirerek
gelir ama Arap kole yine Padisah’a haber verir ve askerlerine Tahir’1 yakalatir ama Tahiir artik
cektigi bu acilara dayanamaz. Tahir, Allah’tan canin almasini ister. Allah, Tahir’in duasini
kabul eder ve Tahir oracikta 6liir. BU durumu goren Ziihre’de dua eder ve o da éliir. Iki gencin

kavusmasina iiziilen Arap kéle de iiziintiiden intihar eder.

Tiirk halk edebiyatinin en meshur halk hikayelerinden olan “Aruz ile Kamber” de hiiziin
ile sonlanmistir. Bu hikadyede isleri karistiran cadi karisidir. Nitekim hikayenin sonunda Tahir
ile Ziihre, Ferhat ile Sirin hikdyelerinde oldugu gibi Arzu ve Kamber kavusamamaktadirlar.
Mezarlarindan ¢ikan giillerin kavusma aninda onlar1 ayiran cadi ¢ali (diken) olarak yine

kavusmaya engel olmaktadirlar.*

* Puskulltioglu, a. g. e., s. 108
t Paskulltogly, a. g. e., s. 109
# Puaskulltogly, a. g. e., s. 110
§ Puskulltoglu, a. g. e., s. 122
* Sakaoglu, a. g. e., s. 101
tt Sakaoglu, a. g. e., s. 101
# Sakaoglu, a. g. e., s. 101
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Kerem ve Asli hikdyesinde ise iki seven bir¢ok zorlukla karsilagirlar ve hem Asli hem de
Kerem oliirler. Biitiin bu olaylarin sebebi Kesis oldugunun anlasilmasi tizerine Halep Pasasinin

emriyle, Kesis ve karis1 dldiiriiliir.”

Pakistan halk edebiyati hikayelerinde yasanan olaylar ile Tirk halk edebiyati
hikayelerinde yasanan olaylar birbirine ¢ok benzemektedir. Hikayelerin erkek ve kadin
kahramanlar1 agklar1 ¢ok giizel bir sekilde siirerken araya giren kotii karakterli insanlar

yiiziinden sevenleri, ask macerlari hiiziin ile sonlanmaistir.

Pakistan halk hikayesi, “Sohni ve Mahinval” hikayesinde ilk kotiiliigii Sohni“nin annesi
yapmustir. Iki sevgilinin bulugsmasmi fark eden Sohni“nin annesi, sevgililerin konusmasini
duyarak kocasina olani biteni anlatip Mahinval®i kovdurtmustur.” Bu hikdyede diger bir kotii
karakter ise Sohni“nin goriimcesidir. Bir gece Sohni evden ¢ikarken, gériimcesi uyanmis ve
nereye gittigini merak ederek pesine takilmisti ve daha sonra Sohni“nin goriimcesi, karanlikta
onlar1 izlemis ve gercegi anlayinca ¢ilgin bir halde eve donmiis ve ondan intikam almaya karar

vermisti.*

“Sassi Punnu” hikdyesinde, Sassi ve Punnu evlenip mutlu bir hayat siirerlerken,
babalarinin emriyle abilerini gizlice kagirmaya gelen Punnu’nun kardesleri agabeylerini
kagirarak Sassi’ye acilar yasatmislardir.’Bu hikdyedeki diger bir kotii karakter ise Sassi,
Punnu®“yu ¢6lde ararken karsisina ¢ikan ¢obandir. Coban Sassi’yi goriip ona saldirip otiiliik
yapmak istemistir ve Sassi’de kendisinden kurtulup kagmis ve Sassi’nin pesinden kosmus ama
yakalayamamistir. Artik ac1 ve yorgunluga dayanamayan Sassi oracikta can vermistir.”
Sassi’yi ¢ollerde arayan ama orada mezartyla karsilagsan Punnu’da Sassi’nin mezarina diiserek

can vermistir. '’
Sonug¢

Tiirk ve Urdu Halk Hikayeleri Dogu edebiyati ¢atis1 altinda yer almaktadirlar. Tiirk Halk
Edebiyat1 Hikayeleri ve Urdu Halk Edebiyati1 Hikayelerinde birgok benzerlikler bulunmaktadir.
Benzerliklerin baslagici sevenlerin birbirleri ile karsilagtiklarinda 6zellikle erkek kahramanlarin
kadin kahramanlarinin giizellikleri karsisinda onlara olan asklarimin baslamasidir. Bunun

yaninda asiklarin birbirlerine olan agklarinda erkek kahramanlarin asik olduklari kadin

* Sakaoglu, a. g. e., s. 101
t Shaikh, a. g. e., s. 94

# Shaikh, a. g. e., s. 95-96
§ Shaikh, a. g. e., s. 104

" Shaikh, a. g. e., s. 105
tt Shaikh, a. g. e., s. 106
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kahramanlara miizik enstriimanlariyla nameler, ezgiler sdylemeleridir. Kadin kahramanlar,
calinan ezgiler ile sevgililerine olan agklar1 daha da artmistir. Hikaeyerde sevgililer birbirlerini
cok biiyiik bir ask ile sevmektedirler, ancak araya giren kotii karakterler yiiziinden mutlulukla
siiren agklari, hiiziin ile sonlanmistir. Halk hikayeleri bazen hikayeiden hikayeciye
degismektedir. Kimi hikayeler hiiziin ile biterken kimi hikayeler ise degistirilerek mutlu son ile
bitmektedir. Ancak hiiziin ile biten hikayeler, mutlu son ile biten hikayelere gore daha fazladir.
Her ne kadar hikayeler iki farkli iilke ve kiiltiiriin edebiyatlarinda yer alsalar da igerisinde

bulunan birgok sey birbirine benzemektedir.
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MITOLOJIDEN GUNUMUZE SUT KULTU
Havva BALIKCI*
OZET

Kiilt, genellikle “tapma, tapinma, din” gibi anlamlarda kullanilan, insanin tabiatiistii
giicler veya ilahlarla olan iligkisindeki ¢esitli tutum ve davraniglarini ifade eden bir kelimedir.
Gecmisten giiniimiize biitiin inang sistemlerinde goriilen “kiilt” inanci, Tanr1 veya Tanrisal
kabul edilen giiclere saygiy1, duayi, tapinmayr ve bagliligi gerektirir. Dolayisiyla kiiltler

muhtevasinda kutsiyet barindirirlar.

Her milletin kutsal atfettigi kiiltleri vardir. Tiirk kiiltiiriinde de temelinde saygi ve kutsiyet
tastyan su, agag, dag kiiltli gibi 6nemli kiiltler bulunur. Belirtilen kiiltelerin yani sira Tanr1 kutu
ile Tanrisal giici sembolize eden ancak iizerinde ¢ok fazla calisma yapilmadigini tespit

ettigimiz 6nemli kiiltlerden biri de “siit kiiltii”diir.

Tiirk kiiltiirtinde siit, insanlara hayat kaynagi olmasi ve kendisinden yardim alinan
Tanrisal bir gii¢ olarak goriilmesinden dolay: kutsal kabul edilir. Siit, insanligin varolusundan
giiniimiize kadar kutsalligini ve degerini yitirmez ve hayatin ¢esitli sathalarinda 6nemli bir yer

edinir.

Sozli anlatim tiirlerinden destanlarda siit kiiltiine dair veriler bulunmaktadir. Er Sogotoh,
Maaday Kara, Er Samir, Ak Biy ve Kan Kapcikay destanlarinda siit gélleri var olusun kaynagi
olmasinin yani sira su gibi yeniden dogumu da simgeler. Destanlarda siit golleri ve pinarlari,

tapinilan bir varlik degil, kutsal bir gii¢c kaynagi olarak tanrisallik ¢er¢cevesinde degerlendirilir.

Bu ¢aligmada Er Sogotoh, Maaday Kara, Er Samir, Ak Biy ve Kan Kapg¢ikay gibi arkaik
kahramanlik destanlarinda gegen siit golleri ve pinarlar siit kiiltii baglaminda incelenecektir.
Bu baglamda, destanlara yansiyan siit golleri ve pinarlar1 etrafinda olusan ritiiellerin
giinlimiizde de dag ve ormanlardaki siit pinarlar1 ¢evresinde yapilan uygulamalarda varligini
korudugu oOrneklerle agiklanarak siit kiiltlinlin ge¢misten gliniimiize varligi ve degisimleri

gosterilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ak Biy, Er Samur, Er Sogotoh, Kan Kapgikay, Kiilt, Maaday Kara,
Siit Kiilti.

* Kirsehir Ahi Evran Universitesi, hayat 05 havva@hotmail.com
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MILK CULT FROM MYTHOLOGY TO PRESENT DAY
ABSTRACT

The word “cult” is usually used for referring to “worship, ritual and religion” and signifies
people®s various attitudes and behaviours in their relationship with supernatural powers or
deities. The “cult” belief seen in all belief systems from past to the present time entails
veneration, prayer, worship and devotion to God or powers considered to be divine. Thus, cults

involve sanctity and holiness.

All folks have their own sacred cults. Turkish culture also has important cults built on
reverence and sanctity such as water, tree and mountain cults. In addition to them, one of the
primary cults that symbolizes the “kut” of God and Divine power, but has not been studied

much is “milk cult”.

In Turkish culture, milk is considered sacred as it is a life source for people and regarded
as a divine power offering help. Milk has not lost its sanctity and value since the beginning of

mankind to the present time, and has attained an important place in various aspects of life.

As a type of oral narrative, epics provide information about milk cult. In the epics Er
Sogotoh, Maaday Kara, Er Samir, Ak Biy and Kan Kapg¢ikay, milk lakes are not only the source
of existence, but they also represent rebirth like water. In epics, milk lakes and fountains are
not considered as a worshipped being, but a sacred source of power in the context of

heavenliness.

This study analyses the milk lakes and fountains mentioned in archaic epics such as Er
Sogotoh, Maaday Kara, Er Samir, Ak Biy and Kan Kapg¢ikay within the context of milk cult. In
this regard, the study attempts to explain through examples that the rituals created around milk
lakes and fountains mentioned in the epics continue their existence today in the practices
involving milk fountains in mountains and forests, and to demonstrate the existence of milk cult

as well as changes it has undergone from past to present.

Key Words: Ak Biy, Er Samir, Er Sogotoh, Kan Kapgikay, cult, Maaday Kara, milk cult.

Giris

Geleneksel inang sistemlerinde karsimiza ¢ikan kiilt “tapma”, “tapinim”, “din”, “ibadet”,
“dini toren” gibi anlamlara gelir. Ornegin “atalar kiiltii” denilince atalar dini veya atalara
tapinim; “su kiiltii” denilince suya tapinim; dag kiiltli denilince daga tapinim akla gelir. Batida

tapma, tapinma gibi kavramlarla agiklanan kiilt, insanin dogaiistii giicler karsisinda dua etme,
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kurban kesme, saygi ve hiirmet gosterme gibi ritliellerle Tiirk kiiltiirinde varligim
gostermektedir. Bu inang gercevesinde geliserek ve degiserek cesitli inanislart ve pratikleri de

meydana getirmeye devam eder.

Siit, mitolojide ve Yaratilis destanlarinda insanin yaratilisinin bir kaynagi olarak
karsimiza ¢ikar. Tanrisal bir gii¢ kaynag1 olarak goriilen siit etrafinda gelisen inanislarin ve

ritiicllerin meydana gelmesi Tiirklerin inang sisteminde siit kiiltiinii olusturmustur.

Mitolojide siit kiiltiine “Ak siit” golleriyle rastlariz. Ak sozii Altay Tiirk¢esinde cennet
anlamina gelirken cennette oturan tanrilara da “Aklilar” yani rengi ve ruhu ap ak olanlar
anlaminda “Aktu” ismi verilir. Bu tanrilarin oturdugu gogiin tiglincii katinda “Siit Ak-Ko61” yani
siit rengi gibi ak bir gol vardir. Insanlarin biitiin hayat1 ve ruhu bu géle bagldir. Bir ¢ocuk
dogacagi zaman Tanr1 Ulgen, oglu Yayug1“ye emir verir, o da yaraticilardan birine bu isi havale
ederdi. Yaratici, bu Siit G61“linden ruh alir ve dogacak ¢ocuga verir. Bagka bir rivayete gore de
“Enem Yayu¢1” yani Anam-Yaratict gogiin beSinci katinda oturur ve insan ruhlarinin tek
hazinesi olan Siit Gol“iniin islerine bakar. Dogacak cocuklarin ruhunu bu siit goliinden
gonderir (Ogel, 2010: 571-572). Yani Altay Tiirkleri cocuk ruhlarinin/ kutunun gégiin iigiincii
katinda bulunan siit géliinden Enem Yayug¢i'nin (Yayuci Ana) aracilifiyla ¢ocuklara ruh

verdigine inanirlar.

Bir¢ok Tiirk boyunda ise bebeklere annesinin ilk siitiiniin bu gélden alinan bir damlayla
Umay Ana tarafindan verildigine inanilir. Yakutlarda ise Ayizit adli tanrica, yeryliziine gelecek
ruhlarin bulundugu siit goliinden aldig1 bir damlay1 ¢ocugun agzina damlattir. Bu siit ¢ocuga

verilen ruhtur buradaki siit damlas1 ¢ocugun ruhunu simgeler (Uslu, 2014: 170).

Samanlar tarafindan sdylenen Su Sarki da ruhun semavi cennetteki siit géliinden geldigini

gosterir:

“Anne Yayugci besinci gok katinda ap ak olani paklayan siit beyaz gélde Ey Tapkay!

Gobek bagini ¢ozersin
Sana yalvarip yakariyorum ey Yayuci Khan.” (Coruhlu, 2000: 43)

Altay Samanlarmin soyledikleri ilahilerde de bu siit goliiniin ¢ocuk ruhlarinin mekani
oldugu belirtilirken bu suyun bir bengii su oldugu da vurgulanir. Tiirk mitolojisinde cennetteki
gollerin siitten olugmus oldugu inanci mevcuttur. Bununla birlikte Altaylilarda Nevruz gibi
ilkbahar kutlamalarinda siit golii tapinilacak bir varlik halini almistir (Harva, 2014: 135-138).
Eski Tiirkler de yagmuru gokyiiziindeki bir siit goliinden yagan siit damlalar1 olarak

diisiinmiislerdir. Bu inan¢ Er-Sogotoh destaninin varyantlarinda da gériiliir. Ilk insan sikilir ve
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kendisine arkadas verilmesi i¢in dua eder. Dua sonunda agag hisirdamaya baslar ve siit Seklinde
yagmur yagar. Agac koklerinden yar1 beline kadar ¢iplak olan bir kadin ¢ikarak “Ak gence (ilk

insan)” genclik siitii sunar. Siitli igen gencin giicii yiiz kat artar (Coruhlu, 2000: 113).

Umay Ana ile aynilik gosteren Kiibey Ana, Yasam agaci olan “Ulu Kayin” agacinin
icinde yasayan kutsal bir varliktir. Kiibey Ana, tulumlarla siit géliinden getirdigi siitii dogacak
cocuklarin agzina damlattir. Bu siitiin Tanr1 kutunun kaynagi oldugu ve ¢cocuklarin ruhunun da
gogiin lglincli katinda yer alan cennetteki bu siit géliinden geldigini gosterir. Ayn1 zamanda
ayaklar1 agag koklerini andiran yar1 beline kadar ¢iplak olan Kiibey Ana, Er-Sogotoh destaninda
oldugu gibi gogsiinden sagaltici siit akan bir 6zellige sahiptir (Kiiciik, 2013: 118).

Altay ve Yakut mitolojisindeki Ak-Deniz ile Siit Deniz“i Er-Sogotoh destaninda Su
Sekilde anlatilir:

“Ak-Oglan giineylere, ne var diyerek bakmis, Bir Siit-Denizi gormiis, rengi de siitten
akmis Denizin kenarinda, beyaz ¢amurlar varmis Sanki siit eksimis de, kopiiklenip kabarmis.”

(Ogel, 2010: 102)

Ak-Oglan“in giineyde gordiigii denizin siit denizi oldugu ve denizin kenarindaki olusan
beyaz camurlarin siitiin kopiiklerinden meydana geldigi ifade edilir. Er-Sogotoh destanindaki
bu siit denizi de kozmik agagta goriildiigii gibi hicbir mevsim kurumaz. Burada siitiin
kutsalligimin goriilmesinin yaninda siit goliiniin higbir mevsimde kurumamasi kaynaginin

cennetteki siit gdliinden gelmesine baglayabiliriz.

Altaylilar, iyi insanlarin sevdikleri ve yakinlariyla birlikte Stit G61“iinde altin sandallarla
gezeceklerine inanirlar. Ayn1 zamanda Altay efsanelerinde "Pura" adli boynuzlu atlarin Siit
Golii'nden ¢ikmasi, soylu hayvanlarin (veya atalarinin) sudan ¢ikarak geldikleri anlayisinin en

eski kokenini olusturur (Uslu, 2014: 170). Bu baglamda Samanlarin

yeraltindaki ayinleri sonrasinda arinmak i¢in siit géliinde yikandiklari; atlarinin da bu

gollerde yikanip su igtikleri rivayet edilmektedir. (Alekseyev, 2013: 111, 230).

Altay Tiirklerinin eksi siitten yaptig1 peynire “kurut” denir (Patopov, 2014: 49). Maaday-
Kara destaninda karsimiza ¢ikan kurutun anne siitiinden yapilmis oldugunu ve bir gii¢ kaynagi
olarak kullanildigini goriiriiz. Koglidey-Mergen“in anne siitiinden yapilmis kurutu yuttugunda

giicline gii¢, kudretine kudret geldigi ilgili bolimde Su Sekilde ifade edilmistir:

“Iki parga kurut ¢ikt1. Annesi Altin-Targa“nin ilk siitiinden. Altay*m ruhu yash kadin Iki
sarma kurut edip Torbasina koymustu. Biiyiik kurutu tam ortadan boliip Kdgiidey-Mergen
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yuttu. Giiciine gii¢ geldi, Kudretine kudret geldi. Oncesinden iki kat daha giiclii Kogiidey-
Mergen olup ¢ikt1. Oncekinden on kat daha giiclii Bahadir oglan yigit olup ¢ikt1.” (Bekki, 2007:
441)

Maaday-Kara anne siitlinden yapilmis kurut ile giic-kudret kazanmasi anne siitiiniin
besleyiciliginin yaninda tanrisal bir gili¢c ve hiiviyet kazandig1 gosterir. Siit géllerinden alinan
bir damla siitiin ¢ocuklara ruhlarinin verilmesiyle iliskili olarak anne siitiiniin de bu kutsal
golden annelere bahsedildigini diisiinebiliriz. Cilinkii annenin viicudu ¢ocugunun ihtiyacini
karsilayabilmek icin siit iiretmektedir. Bu da mitolojik olarak ¢ocugun dogumuyla anneye siit

gollerinden siit bahsedilmesiyle olusur.

Siit g6llerinin insan ruhlarinin bulundugu kutsal goller olmasinin yaninda yeryiiziinde de
bulunduklaria da inanilir. Er Samir destaninda Er Samur, {i¢ derin siit géliiniin bulundugu bir
yerde yasar. Kutsal kabul edilen bu siit goliiniin bulundugu mekani kutsal kilmas1 Su ifadelerde
goriiliir:

“Ug sivri giimiis dagl Ug derin siit gollii

Ug derin siit goliiyle Giiriildeyerek akan ak denizli Ayr1 ayri ii¢ boynuzlu Ak-Bora ata
binen Ak- Boko bahadir kisi Ermen-Cegen hatunuyla Huzurlu rahat yasadi.” (Dilek, 1995: 79)

Siit goliiniin kahramanin ailesinin yasadig1 yurda, huzurlu, rahat bir yaSam sundugu ve

yurtlari kutsal kildig1 gortilmektedir.

Siitiin Tanr1 kutunu tagimasindan dolayr diriltme 06zelligi de vardir. Kan-Kapgikay
destaninda siitiin diriltme 6zelligi islenir. Kan-Kapgikay, bir ¢ocugu tag mezardan ¢ikarir ve
cocugun cesedini ¢akmak tasina doniistiirerek yanina alir. Kan-Kapgikay, kutsal kitaptan
bagislanmis ¢ocugun birbirine €S yedi kizil kisragin siitiinii duayla sagip, cocugun agzina
damlatirsa diriltilecegini 6grenir. Daha sonra ¢cocugu diriltmek icin yedi kisrag: tutarak siitiinii
sagar ve cocugun agzina damlatir. Kan-Kapgikay ¢ocuga ticiincii gdgiin dibindeki altin nehirden
aldig1 kopiigii siirlip onu pinar suyunda yikadiginda ¢ocugunun dokiilmiis tiiyleri ve ¢iiriimiis
etleri iyilesir. Bahadirdan daha iyi bahadir olarak ayaga kalkar (Dilek, 2007: 307). Destanda
cocugun agzina damlatilan siit ile cocugun ruhu yani kutu Tanr1 tarafindan tekrar ona verilmis

olur. Bir¢ok islevi olan kutsal kopiigiin ise Kan Kapgikay destaninda iyilestirici bir islevi vardir.

Képiikle iyilestirme Oldstdy destaninda da karsimiza cikar. Bu destanda esir alinarak
kacirilmis ve hasta diismiis bir geng kiz Katan Mergen tarafindan Sifali pinar kopiigii iyilestirir

(Dilek, 2007: 242). Tiirk destanlar1 igerisinde kopiigiin islevi agisindan bakabilecegimiz diger
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bir destan da Koroglu“dur. Destanda Rusen“nin Aras Nehri“nden gelen tli¢ kopiigii icmesiyle

bu kopiikler sayesinde yigitlik, uzun 6miir ve ozanlik kabiliyeti kazanir (Ekici 2004: 128, 350).

Maaday-Kara destanda ise iyilestirici 6zellige sahip Sifali dokuz benzer siit goliinden
bahsedilir. Erlik beyin kizi biliyii ile Kogiidey-Mergen“in atin1 takatten diisiiriir.
KogiideyMergen ise sadik atini birakip al donlu bir ata biner. Bu at da Koglidey-Mergeni Erlik
Bey“in kizana gotiiriir. Erlik Bey“in sevimli kiz1 kendisini istemedigi i¢in kinlendigi Kogilidey
Mergen®i oldiiriip onun ruhuyla yasamak istedigini sdyler. Erlik Bey“in kizinin yaptig1 biiyii
ile aklin1 kagiran Kogiidey Mergen hastalanir. Kogiidey-Mergen®in at1 dort kanatli kara bir
kartal Seklinde gelir ve Kogiidey Mergen®i kurtarir. Degerli koyu kir at1 Kogiidey Mergen®i

Giines ile aym altinda bulunan dokuz benzer siit goliine batirip ¢ikarildiginda geng
bahadirin ¢ikiklarini yerine oturur, kirilan kemikleri kaynar ve kutsal siitiin iyilestirici giicii ile

sagligia kavuSur:

“Giinesin ve aym altindaki Dokuz benzer siit goliine Kogiidey-Mergen geng bahadir
Batirip ¢ikardi. Birbirine benzer dokuz ak gol Kaynayip duruyordu. Ucii soguk, iicii sicak, Ugii
ik gol idi. Cikiklart burada yerine geldi Kirik kemikleri burada kaynadi. Agriyan yerlerini
sifali pinarin suyu iyilestirdi” (Bekki, 2007: 501)

Kogiidey Mergen“in siit goliine batirilip ¢ikartilmasi bedenin siitle temas an1 ve siite
dokunusu ile baslangi¢ noktasina geri ddonmesinin sembolik halini olmustur. Siitiin iyilestirici

ve diriltici giicii Kogiidey-Mergen“i ilk haline donmiistiir.

Yine Er Samir destaninda Er Samir ve Katan Mergen, yolda kiyis1 olmayan su tizerinde
kildan yapilmig bir koprii goriir. Bu koprii kotiiligi tuttugunda incecik, tek tane bir kil olup
gecit vermezken 1yiligi tuttugunda genis bir koprii olup kiyrya kadar uzanir. Er Samir ve Katan
Mergen kopriiyli gegmek icin sirayla ak bez baglayip ak siit sacarak dua ederler. Kil gegit genis
bir ge¢it olup kiytya kadar uzanmistir (Dilek, 2002: 97). Siit ile sa¢1 yapilarak dua edilmesi

stitiin kutsalligindan faydalanildigini gosterir.

Siit ¢ocuklara ad verilirken de kutsal bir nesne olarak karsimiza ¢ikar. Ak-Biy destaninda
da Ak-Biy ogluna yakisir bir ad arar. Daha sonra yash bir kadin gocuga benzersiz ak atin ak
slitiiniin sagilmas1 ve ak kayimn agacini yere saplanmasiyla dolunayda g¢ocuga ad verecegini

sOyler. Destanda ilgili boliim Su Sekilde ifade edilmistir:

“Benzersiz ak siitten siit sagip verin. Ak kaym agacimi getirip saplayin. Ben dolunay

zamani gelip ad Veririm, dedi.

216



Benzersiz ak at1 tutarak Siitiinii sagip getirdi, Ak kayin agacini saplayip, Ak bezi bagladi.
Ayin dolunay oldugu giinde ihtiyar kadin oturarak, Oglana simdi ad adad1.” (Dilek, 2007: 378)

Goglin besinci katinda bulunan Ak-Gol“de dogacak ¢ocuklarin ruhlart oldugunu ve vakti
geldiginde de ¢ocuklara gonderildiklerini daha 6nce belirtmistik. Bundan dolay1 ¢ocuklara ad
verme merasiminde benzersiz eSi benzeri olmayan bir ak atin siitiiniin sagip getirilmesi ve bu
stitiin sa¢ilmas1 bu olgunun tekrar canlandirmak istenmesi, i¢in yapilan bir ayin oldugunu
sOylenebilir. Ayn1 zamanda siitiin kutsama ve dua igerikli ritiieller de kutsal bir madde olmasi

dolayisiyla burada kullanilmastir.

Destanlardan giiniimiize kutsiyetini koruyarak gelen siitiin “siit pinarlar1’” c¢evresinde
gelistigi ve buna bagli olarak burada ¢esitli ritiiellerin de yapildig: goriiliir. Erzurum®da bulunan
birisi Tortumun Uzun Kavak Koyiinde bir digeri ise Uzunpinar kdyiine 3 km mesafede olan bu
slit pinarlar1 ormanlik bir yerde bulunmaktadir. Bu siit pinarlarina gelen kadinlar bu pinardan
su i¢ip burada gogiislerini yikadiktan sonra arkalarina hi¢ bakmadan ve konusmadan evlerine
donerler (Basar, 1972: 63-64). Bu uygulama siitii olmayan kadinlarin siitiiniin gelmesi igin ve

siitii az olanlarin ise siitlerinin ¢ogalmasi i¢in yapilir.

Tekirdag Kumbaga yakin Siitliice denilen diizliikte kuvvetli akan bir pinardan hidrellez
giinii sabah su yerine siit aktig1 sOylenir. Siitli yetersiz olan anneler bu siitten igtikleri zaman
devaml siitlerinin olacagina inanirlar (Artun, 1983: 176). Bu ritiielin temelinin yaradilista

ruhun cennetteki siit géliinden verildigine dayandirilabilir.

Siit pinarlarina ek olarak anne siitlinii artiran siit taglarinin varlig1 da bilinmektedir. Siitii
gelmeyen ve siitleri yetersiz olan annelerin Sifa bulmak i¢in siit pmarlarindan siit igip
gbgiislerini yikamast disinda boyunlarina siit taslar1 taktiklar1 goriiliir. Cankiri“da Veysel
Karani“nin kabri civarindan alman siit rengindeki beyaz taglar, “siit tas1” olarak lohusanin

boynuna takilir (HaciSeyhoglu, 1932: 156) ve boylelikle annenin siitiiniin artacagina inanilir.

Ayni zamanda bu siit pinarlar1 ¢ocuklar i¢in Sifa kaynagi olarak da karsimiza cikar.
Sivas“in ilgesi olan Zara*nin dogusundaki BenarSeyh Koyiinde anne siitiiniin fayda etmedigi
icin bundan dolay1 ¢elimsiz ve zayif olan ¢cocuklarin cuma giinleri siit pinarina gotiiriilerek bu

pmardan akan sudan igirtilerek Sifa bulurlar (Acar, 1978: 85).

Bu ritiielistik uygulamalar ge¢misten beri siire gelen bir anlayisin yansimasi olarak
degerlendirebiliriz. Tiirk kiiltiiriinde ve inaniglarinda karsimiza ¢ikan bu inancin insanlarin
sosyal yasantisina sirayet ettigi goriiliir. Ayn1 zamanda geg¢misten giiniimiize kadar cesitli

inamislar toplumsal bilincimizde de yer alir. Ornegin Nasreddin Hoca'nin golii siit olarak
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diistinlip maya ¢almasi Siit Golii“niin toplumsal bilincimizde varliginin siit kiiltiinden geldigini
gosterir. Sinemaya aktarilan kurgusal metinler de siitiin Sifa kaynagi olmasinin yaninda
armmay1, dirilmeyi, 6ze dénmeyi temsil ettigi de goriiliir. Ornegin Darren Aronofsky™in
yonetmenliginde c¢ekilen Kaynak filminde esini kaybeden Tommy*nin eSinin bir yaradilis
efsanesini anlattigi romani tamamlarken yasadigr kurgusal gerceklik icinde siit kiiltiine
deginilir. Tommy, Hayat Agacin1 bularak bu agagtan cikan siit ile yaralarinin iyilestigini
gormesi sonucu bu agaci yararak elde ettigi siitii igmesiyle cenneti goriir. Elde ettigi bu
Oliimsiizliik siitiinden fazla igtigi i¢in topraga karigir. Burada bir nevi ilk insana doniisiimiin ve

bir yaradilis efsanesinin anlatildig1 goriliir.
Sonug¢

Tiirk kiiltiiriinde siit, sadece bir besin kaynagi olmayip bir inang ¢ergevesinde ¢esitli sirlar
barindirmustir. Insan ruhlarinin cennetteki siit gollerinden bir damla siit olarak verilmesi
mitolojik olarak Tanr1“nin insana ruhunu nasil verdiginin kdkenini olusturur. Bu baglamda siit
golleri kutsal kabul edilmis ve Sifa kaynagi olarak goriilmistiir. Ayn1 zamanda ruhlarin
cennetteki siit gollerinde bulunduguna inanilmasi, 6len kahramanlarin siit ile ruhlarinin tekrar

verilerek diriltilecegine inanmiglardir.

Kiiltiirlimiizde ve inanclarimizda da yasatilan siit kiiltii mitolojiden giliniimiize kadar
varhigin1 koruyarak gelmistir. Siit golleri ¢ergevesinde gelisen bu inancin memleketimizin
cesitli yerlerinde siit pinarlar ve siit taglar1 ile varligin1 korudugunu goriiriiz. Siitii gelmeyen
veya az gelen annelerin Sifa bulmak i¢in siit pinarlarinda gogiislerini yikamalar1 ve dogum

yapan kadinin boynuna siit taglarinin asilmasi siit kiiltiiniin halen yasatildigini gosterir.

Geleneksel halk biliminde karsilastigimiz siit pinarlari, siit taslar1 ve kurgusal
metinlerimizle sinemaya yansitilan, siit kiiltiiniin toplumsal bilincimizde hala yasatilarak

korundugunu gosterir.
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GALSAN TSCHINAG’IN TURKCEYE CEVRILEN iLK ESERI “KERVAN”DA
YER ALAN TUVA HALK KULTURU UNSURLARI

Dicle DEMIRBAS”
OZET

Bir toplumun bagka toplumlar arasindaki yerini belirleyen ve onu diger toplumlardan
ayiran en 6nemli 6zelligi kiiltiiriidiir. Belirli bir yerde, en az bir ortak faktor vesilesiyle bir araya
gelen halkin yasantisini, hayat goriisiinii, dini ve ahlaki degerlerini, geleneklerini, inaniglarini,
ritliellerini yansitan da halk kiiltiiriidiir. Halk kiiltliriniin yasatilmasi insana baglhdir, onu
nesilden nesile aktaran da insandir. Insanlar kiiltiirlerini kimi zaman sozlii, kimi zaman da yazil
olarak edebi metinler yoluyla aktarirlar. Gegmisten giinlimiize pek ¢ok sair ve yazarin, mensubu
oldugu kiiltiirlin izlerini eserlerine yansittigi goriilmektedir. Bu eserler, bir yandan farkli
kiiltiirler hakkinda bilgi sahibi olmay1 saglarken bir yandan da o kiiltiiriin aktarimina vesile

olmaktadir.

Tuvali yazar Galsan Tschinag da mensubu oldugu kiiltiirii basarili sekilde eserlerine
yansitan bir isimdir. 1944’te Bat: Mogolistan'daki Bayan Olgiy eyaletine bagh Tsungel Sum'da
dogan yazar, Saman, Oba Beyi, Akademisyen, Oyuncu ve Gdg¢ebe gibi unvanlara sahiptir.
Kendi kiiltiiriinii tanitmak igin c¢abalayan yazarin Ingilizce ve Almanca olarak yayimladig
eserlerde Tuva kiiltiiriinden izler goriiliir. Yazarin pek ¢ok eseri bulunmasina karsilik Tiirkceye
cevrilmis iki eseri (Kervan, Bir Tuva Hikayesi ve Yeni Oykiiler) bulunmaktadir. ki eser de

Aralik 2018’de Nurettin Demir ¢evirisi ile Nobel Yasam yayinlarindan yayimlanmugtir.

Yazar, Kervan adli eserinde 1995 yilinda 130 deve, 330 at, 30 kdpek, 16 tavuk, 1 kedi,
140 Tuvali ile 6 kisilik kamera ekibinden olusan ve kendisinin obanin beyi olarak basinda
bulundugu kervanla 62 giin siiren Mogolistan yolculugunu anlatmaktadir. Eser, gocebe yasami
gozler Oniine sermesi, insanlarin geleneklerini, inanglarini, ritiiellerini gostermesi yoniiyle
dikkat ¢gekmektedir. Eserin bu 6zelliginden yola ¢ikilarak bu ¢alismada, Tschinag'in “Kervan”

adli kitabinda yer alan halk kiiltiirii unsurlar incelenip Tuva halk kiiltiirii tanitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Galsan Tschinag, Halk Kiiltiirii, inang, Kervan, Tuva.

* Kirsehir Ahi Evran Universitesi, dicledemirbas@hotmail.com
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ABSTRACT

The most important feature of a society that determines its place among other societies
and separates it from other societies is its culture. It is also the folk culture that reflects the life
of the people, the view of life, religious and moral values, traditions, beliefs and rituals that
come together in at least one common factor in a particular place. The survival of the folk
culture depends on the human being, and it is the human who conveys it from generation to
generation. People sometimes communicate their culture through oral and sometimes literary
texts. From the past to the present, it is seen that many poets and writers reflect the traces of the
culture they belong to in their works. These works, on the one hand, provide information about

the different cultures, while on the other hand it is instrumental in the transfer of culture.

The Tuva writer Galsan Tschinag, is a name that reflects the culture of his member
successfully in his works. The writer is born in Tsungel Sum, West Mongolia in 1944, has titles
such as Shaman, Gentleman of Nomad Tent, Academician, Actor and Wandering. In his works,
which are published in English and German the writer that striving to promote their culture are
seen traces of Tuva culture. Although the author has many works, he has two works (Caravan,
A Tuva Story and New Tales) translated into Turkish. Both works were published in December

2018 with the translation of Nurettin Demir from Nobel Yasam publications.

The writer in Caravan is telling, trip to Mongolia which lasting 62 days with Caravan
formed 130 camels, 330 horses, 30 dogs, 16 chickens, 1 cats, 140 Tuva people with 6 people
camera team and headed his own captain. The work attract attention with showing the nomadic
life and showing people's traditions, beliefs and rituals. In this study, Tuva folk culture elements

in Tschinag's book “Caravan” will be examined and Tuva folk culture will be introduced.
Key Words: Galsan Tschinag, folk culture, belief, Caravan, Tuva.
1. GIRIS
1.1. Tuva Sahasi ve Tuvahlar

Tuva Cumhuriyeti, Giiney Sibirya’da 6zerk bir Tiirk Cumbhuriyetidir ve 1991°de
SSCB’nin dagilmasindan bu yana Rusya Federasyonu i¢inde 6zerk cumhuriyet olarak varligini

surdiirmektedir.

Gilineyinde Mogolistan, kuzeyinde Krasnoyarsk ve Hakas Cumhuriyeti, dogusunda
Buryat Ozerk Cumhuriyeti, batisinda Altay Ozerk Cumhuriyeti bulunan Tuva Cumhuriyeti 170

bin metrekarelik alana ve son verilere gore tahmini 350 bin niifusa sahiptir. Giineyi Tannu-Uula
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siradaglar, kuzeyi Sayan daglariyla cevrilidir. Ulke topraklar1 Yenisey’in ii¢ ana kolu; Kaa-
Hem, Bii-Hem, Hemgik nehirlerinin ¢ikip birlestigi nokta iizerindedir. Bagkenti Kizil sehri olan
Tuva, 16 bolgeye ayrilmistir (URL-1).

20. yiizyilin ilk yarisina kadar ¢ogunlugu konargdger olan, yazlar1 yaylalarda, kislar
kislaklarda hayvanlarini besleyerek gecimlerini saglayan Tuvalilar, yogunlukla Stalin devrinde
olmak {izere, glinimiizde yerlesik hayata gecmislerdir (Dolgar-Ool, 2004: 19). Tuva iilkesi
daglik bir alanda ve soguk iklim bolgesinde yer almaktadir ve kendine 6zgii dogaya, hayvan ve
bitki tiirlerine sahiptir. Bolgenin daglik olmasindan dolayr hayvancilik ve yem bitkiciligi
gelismistir. Halkin biiylik ¢ogunlugu hayvancilikla ugragsmaktadir. Gogebelik ve hayvancilik
Tuva’nin tiim daglik-bozkir alanlarinda yaygindir. Hayvancilikla birlikte halk az da olsa tarim,

avcilik ve el sanatlari ile ugragmaktadir (Dolgar-Ool, 2004: 15).

Ekonomisi esasta kdy ekonomisine dayanan Tuvalilar, baslica besicilikle ugragsmaktadir.
Koyun, siir ve domuz gibi hayvanlarin disinda at, deve ve Ren geyigi beslenir. Ulkenin
ormanlik olmasi kiirk hayvanlarinin avlanmasi i¢in gayet uygundur. Az miktarda tarim yapilir
ve bugday, arpa gibi iirlinler yetistirilir. Yeralt1 zenginlikleri yoniinden énemli bir yere sahip
olan Tuva’da asbest, kobalt, nikel, bakir, civa, ¢inko, kursun, demir, tag komiirii ve maden tuzu

cikarilir (Devlet, 1997: 43).

Tuva’nin birinci resmi dili Tuva Tiirk¢esidir. Tuva Tiirkcesi, Tiirk¢enin Sibirya koluna
aittir. Tuvalilarin ilk ulusal alfabesi, Goktiirk ve Orhun gibi isimlerle de bilinen eski Tiirk

alfabesidir. 1941°den bu yana ise Kiril alfabesini kullanmaktadirlar (Gedikli, 2013: 36).

Tuvalilarin ¢ogunlugu Budist ve Samanisttir. Samanizm, Tuva Tiirklerinin tarihi dinidir
ve halen bunu korumaktadirlar. Resmi dinleri ise Budizm’dir. Bugiin Tiirk diinyasinda
Budizm’i resmi din olarak taniyan tek Tiirk toplulugu Tuvalilardir. Tuva Budizmi, Tibet

Lamaizmi’ne benzemektedir. Lamaizm, Tuva’ya 17. Yiizyilda girmistir (Gedikli, 2013: 37-38).
1.2. Galsan Tschinag Kimdir?

Tuva sahasi, kiiltiirel unsurlarin fazlaca bulundugu bir sahadir. Gerek yasayislari, gerekse
dini inanglar1 ve ritiielleri, gelenekleri yoniiyle arastirmacilarin ve yazarlarin ilgisini ¢eken bir
ozellige sahiptir. Gerek Tuva i¢inden gerekse Tuva disindan pek ¢ok arastirmaci Tuva kiiltiirii
lizerine yazilar, hikayeler kaleme almis, hem Tuva kiiltliriiniin yasatilmasinda hem de farkl
topluluklara tanitilmasinda onemli goérev Ustlenmislerdir. Tuva kiiltlirlinliin yasatilmas1 ve

tanitilmasi noktasinda calismalar1 bulunan bir isim Galsan Tschinag (Cinag)’dir.
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Galsan Tschinag’dan ilk bahseden kisi Alman dilbilimci Erika Taube’dir (Bekki, 2000:
40). Tiirkiye’de Tschinag’dan bahseden ilk isim ise Prof. Dr. Salahaddin Bekki dir.

Mogolistan’daki Altay Tuvalarindan olan Tschinag’in asil adi Simikbayoglu
Curukuvasi’dir. Ancak bu ad, Mogolistan Halk Cumhuriyeti’nde resmi ad olarak alinmadigi
icin, okula baglamasiyla birlikte adi Cinag’in Galsani olarak degistirilmistir. Tschinag, 1944
yilinin  Subat aymnin sonlarinda dogmustur. Ailesi, ge¢imini hayvancilikla saglayan
gogebelerdendir. Tschinag, Cengel ve Olgij’de okula gitmis, 1961°den itibaren bir yil siireyle
Ulanbatir’da Mongolostik okumus ve daha sonra Leipzig’deki Herder Enstitiisii’nde Almanca

ogrenerek 1968’e kadar Leipzig’de Germanistik tahsili yapmistir (Taube, 1998: 278).

Leipzig’deki 6grenimini Erwin Strittmatter’in Eserlerinde Trajik Olan adli ¢caligmasiyla
tamamlayan Tschinag, Mogolistan’a dondiiglinde ilk 6nce Ulanbatir’daki Mogolistan Devlet
Universitesinde Almanca okutmani olarak calismaya baslamistir. Bir siire sonra bu goérevden
ayrilmak zorunda kalan Tschinag, 1976’dan 1987’ye kadar Sendika Gazetesi’nde dis politika
yorumcusu olarak calismig, daha sonra Setgiilile (Haberci-Journalist) dergisinin yaymn
yonetmenligini yapmistir. Tschinag ayrica 1990-1991 yillarinda Mogol sinemasinda metin

yazari olarak ¢alismistir (Taube, 1998: 279).

Yazar, Saman, Oba Beyi, Oyuncu, Akademisyen, Gdcebe gibi unvanlarin sahibi olan
Tschinag, meshur Saman Piirvii’den 5 yasinda samanlik 6grenmeye baslamistir. Tschinag
sairlik seriivenini Kervan adli kitabinda su sekilde anlatir: Biiylik kadin samanin yakici
yakinliginda ilk dizelerimi kesfetmeyi 6grenirken herhalde dort yasindayim; sekiz, dokuzunda
sozlerimi kitaba yazilmis gérdiim, kendim onlara siir diyordum, on sekizinde artik eyaletten

ibaret bir diinyada kabul gérmiis bir sairdim. (Tschinag, 2018: 86).

Tschinag, ortaya koydugu caligmalarla “Adelbert-von-Chamisso, Pucheim Okuyucu
Odiilii, Heimito von Doderer Edebiyat Odiilii, Almanya Liyakat Nisani, Alman Endiistri Birligi
Edebiyat Odiilii, Avrupa TREBBIA Odiilii, Margburg Sehri Edebiyat Odiilii” gibi ddiillerin
sahibi olmustur (Tschinag, 2018: 5).

Tschinag, Tuva kiiltiiriinii ve yasantisini yansittig1 eserlerini ¢ogunlukla Ingilizce ve
Almanca olarak kaleme almistir. Toplam 32 eseri bulunan yazarin, yalnizca iki eseri (Kervan,

Bir Tuva Hikayesi ve Yeni Oykiiler) Tiirkceye ¢evrilmistir.
1.3. “Kervan” Hakkinda

Bu eser, Galsan Tschinag’in 1997 yilinda Almanca olarak yayimladigi Die Karawane adli

eserinin ¢evirisidir. Eserin Tirkceye cevirisi Nurettin Demir tarafindan yapilmis ve Aralik
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2018’de Nobel Yasam Yayinlarindan yayimlanmistir. 159 sayfadan olusan eser, yazar ve
cevirmen hakkinda verilen bilgilerden sonra Prolog (9) adli bir girisle baglar. Daha sonra bu
boliimii “Oykii Gecikmeli Basliyor (10-15), Oncesi (16-26), Giinliik Hayat Tarih Yaziyor (27-
29), Oncesine Ek (30-37), Oykii Akiyor (38-44), Kars1 Tarih Basliyor (45-47), Ak ve Biiyii,
Oykii (48-59), Tarih Kumdan, Soguktan Siziyor (60-67), Bir Tugrik Milyonerinin Oykiisii (68-
74), Bir Culsuzun Oykiisii (75-85), Giinliik Notlar1 (86-154) ve Epilog (155-156) béliimleri
takip eder. Daha sonra eser boyunca okuyucunun karisina ¢ikan Tuvaca ve Mogolca kelimelerin
Tiirkiye Tiirkgesindeki karsiliklar1 S6zliik (157-158) basligr altinda verilir. Kitabin sonunda ise
kisaca Tuvalar ile ilgili bilgilerin verildigi Tuvalar Hakkinda (159) adl1 bir boliim yer alir.

Bu kitap, Tschinag’in uzun yillar hayalini kurdugu bir go¢iin hikayesidir. Kitabin baginda
1990’Ih yillarin Tuvasinda giinliik yasam ile ilgili kimi konulara deginilir ve gogiin
baslatilabilmesi i¢cin devam eden yazigsmalar hakkinda bilgi verilir. Yazigmalarin halledilip
gerekli belgelerin alinmasiyla basta az sayidaki kisi ve Almanya’dan gelen televizyon ekibiyle
goc baglar. Kervanin basinda Oba Beyi olarak Galsan Tschinag bulunur ve bu kervana insanlar
esyalar1 ve hayvanlan ile birlikte katilir. Yolculugun anlatildigi kimi boliimlerde bir isim
iizerinden geriye doniisler olur ve onunla ilgili bilgiler verilir. Yolculuk, belli bir yerden sonra

tarihlendirilerek (3 Mayis-11 Temmuz 1993) giinliik seklinde anlatilir.

Tschinag’in onderliginde yoluna devam eden kervana, gegctikleri yerlerden insanlar ve
hayvanlar dahil olur, kimi zaman kervani biiyiitmek i¢in para karsilig1 hayvanlar alinir. Sayisi
cogalarak dag, bayir ve yagmur, kar gibi zorlu sartlar1 130 deve, 330 at, 30 kopek, 16 tavuk, 1
kedi, 140 Tuval1 ve 6 kisilik kamera ekibiyle asan kervan, 62 giin sonunda (kitap icerisinde bu
stirenin 105 giin oldugu sdylenir) Mogolistan’in dogusundan batisina 2000 km yol katetmistir
ve bu Tschinag icin biiyiik bir basaridir. Tschinag bu durum karsisindaki memnuniyetini su
sekilde ifade eder: Bazilar1 kanla tarih yazar bazilar1 gozyasiyla. Bizimki terle yazildi, umarim
oyle de kalir. Felegin sillesinin farkli yonlere sagtigi halkimi toplayip koklerinin bulundugu ana
yurda geri getirdim. Gelecek kusaklarin zihninde bu beni Incil’deki Musa’yla bir akrabaliga
yerlestirecek. (Tschinag, 2018: 155).

Bu eserde gogebe hayat gozler oniine serilmekte, yolculuk sirasinda Tuva halk kiiltiiriinii
yansitan kimi gelenek, inang ve ritiiel drneklerine rastlanmaktadir. Bu ¢alismada, eserin bu
ozelliginden yola ¢ikilarak Tuva halk kiiltiirii unsurlar Tiirk kiiltiiriindeki benzerleri ile birlikte

ele alinacaktir.
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2. “KERVAN”DA YER ALAN TUVA HALK KULTURU UNSURLARI

Giliniimiizde insanlarin beslenme ve barinmasindan eglence, miizik ve okumalara
varincaya kadar yaptiklar1 her sey kiiltiir kavramiyla iligkilendirilmektedir. Temelde “maddi
kiiltlir (somut kiiltiir)” ve “manevi kiiltiir (somut olmayan kiiltiir)” seklinde iki gruba ayrilan
kiiltiir, sosyal hiyerarsilere bagli bir sekilde “ulusal kiiltiir”, “halk kilttri", “ist kiltir", “grup
kiiltiiri” ya da “alt kiltiir", “popiiler kiiltiir" ve “kitle kiiltiiri" gibi ¢esitlemeleri icermektedir

(Aga, 2017a: 15).

18. ve 19. ylizyil aydinlarinca okuma-yazma bilmeyenlerin, koylerde yasayanlarin, segkin
olmayanlarin kiiltiirii ve gelenegi olarak ifade edilen halk kiiltiirii, giinlimiizde kirsalda dogan
ve yasayan, sehir topluluklarinin gelistirdikleri kiiltiirlerden etkilenmemis dogal, saf ya da 6z
kiiltiir olarak nitelendirilmemektedir. Bagka bir deyisle halk kiiltiirii, sadece kirsalda yasayan
egitimsiz ve teknolojiden uzak genis kitlelerin kiiltiirii degildir. Daha c¢ok, gelenekler {izerine
kurulu “baskin kiiltiir" olarak da nitelendirilebilecek halk kiiltiiriinii sehirlerden, halki olusturan
gruplardan, sehirle kirsal arasindaki etkilesimi saglayan aracilardan bagimsiz bir sekilde

diisiinmek miimkiin degildir (Ac¢a, 2017a: 15).

Bu calismada, Kervan adli kitapta yer alan barinma, misafirperverlik, giyim-kusam,
gelenekler, inang ve ritiieller gibi unsurlar ele alinip Tuva halkinin yasantist ile ilgili ipuglar

veren, onlarin kiiltliriinii yansitan halk kiiltiirii unsurlari tespit edilecektir.
2.1. Barmak-Esya-Yerlesim Birimi

Insanlarin, gdcebe olarak yasadiklar1 dénemlerden itibaren gevre ve hava sartlarindan
korunmak ve giinlerinin biiyiik bir boliimiinii gecirmek i¢in kullandiklar1 yapilar barinak ve

konutlar1 olusturmaktadir.

Kervan, go¢iin anlatildig1 bir eserdir ve bariak olarak karsimiza ¢adir, otag, yurt gibi
yapilar ¢ikmaktadir. Cadir, otag ve yurtlar, kolay kurulup sokiilmesi ve taginmasinin kolay
olmasi sebebiyle gogebe topluluklarin en ¢ok tercih ettigi yapilardir. Eserde bu yapilar ile ilgili
detayl bilgiler bulunmamakla birlikte, bir boliimde c¢adirlarin sivri sekilde oldugunu belirten

bir ifadeye rastliyoruz:

Panik halinde, aceleyle sivri ¢cadirlar kuruluyor ¢iinkii bir firtina yaklasiyor, iistline tistliik
muazzam bi¢imde bize ulasiyor, sonra bir ¢isentiye doniiyor ancak nihayet sabaha dogru

kesiliyor. (2018: 133)
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Eserde karsimiza ¢ikan bir bagka barinak ise yurttur. Yurt ile ilgili de detayl bilgiler
bulunmamaktadir fakat c¢adir, otag, yurt gibi barinaklarda nasil 1sinildigina dair bilgi
verilmektedir. Ismmma icin tezeklerin yakildigi sac soba ve ocaklarin kullanildig:

belirtilmektedir:

Yarim saat sonra erkekler bir yurtta, tezek atesinin yavas yavas yandigl ocagin basinda

oturuyorlar. (2018: 42)

Tezegin ates almasi, Once kiigiik, yuvarlak sac sobanin, sonra is baglamis yurdun

1sinmaya baglamasi biraz zaman aliyor. (2018: 83)

Eserde karsimiza ¢ikan bir bagka yap1 ise otagdir. Oba beyinin oldugu ifade edilen ve
tasvirinin yapilmadigi goriilen otagda, beyin tahtta oturdugu ifade edilmektedir. Bu durum

beyin statiistiyle iligkilendirilebilecek bir durumdur:

Bey otaginda tahtta oturuyor, defter tutuyor, zamaninin ¢ogunu, daha sabahin koriinde
gelip gilinesin batisiyla ¢ekilen yabanci adamlarin, bazen de kadinlarin merakli bakislar altinda

gegiriyor. (2018: 60)

Eserde ¢adir ve yurtlarin bir arada bulundugu yerlesim birimleri ile ilgili bilgiler de

bulunmaktadir. Ayl ve Bag seklinde ifade edilen yerlesim birimleri su sekilde karsimiza ¢ikar:

Gezici 6gretmen ayl dan ayla gidiyor, insanlar1 topluyor ve halki politik igerikli iki ¢

soru ve yazilidan ibaret olan bir sinava tabi tutuyordu.(2018: 32)

Itiraf edelim ki bu, benzerleri arasinda ciicelerden biri ¢iinkii alt tarafi bir Bag *1n muhtari,

tas catlasin 60 yurt onun idaresinde. (2018: 45)
2.2. Beslenme

Insanlarin hayatini devam ettirebilmesi i¢in en temel ihtiyag beslenmedir. Insanlar,
bulunduklar1 cografyaya ve yasadiklar1 kosullara gére beslenme ihtiyaclarimi karsilamistir.

Gogebe kiiltiirlerde hayvansal {irlinlerin agirlikta oldugu besinler tercih edilmistir.

Tuva halki igin hayvancilik en &nemli geg¢im kaynagidir. Insanlar gog sirasinda da,
hayvanlarim1 yanlarina almislar, hayvanlardan hem tasima hususunda hem de yiyecek ve

iceceklerini saglama hususunda faydalanmislardir.

Eserin geneline bakildiginda et ile birlikte siit ve siit iiriinlerinin temel besin kaynagi

oldugu goriilmektedir. Ozellikle uzun siiren yolculuk géz éniine alindiginda etin kokmamasi
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icin kurutma yonteminin se¢ildigi, bu sayede uzun siire bozulmadan kalmasinin saglandigi

dikkat ¢ekmektedir:
En fakir alt1 aileye her giin un, tuz ve kuru et vermek zorundayim. (2018: 117)

Eserde, icecek olarak ¢ig, pismis ve eksimis olarak farkli sekillerde tiiketilebildigini
gordiiglimiiz siit tercih edilir. Siit ile birlikte siitten yapilan peynirin de tiiketilen besinler

arasinda oldugunu sdylemek miimkiindiir:

Gegtigimiz yerlerde, en azindan ¢ay, ¢orek ve kesilmis siit peyniriyle karsilantyoruz, siitii

nasil istedigimiz soruluyor: ¢ig, pismis veya eksimis. (2018: 122-123)

Eserde siklikla karsimiza ¢ikan bir igecek tiirli de ¢aydir. Karsilikli cay igmek, ¢ok eski
zamanlardan beri Tuvalilarin bir gelenegidir. Tuva insani hangi sart altinda yasarsa yasasin
cadirina gelen misafirine muhakkak ¢ay ikram eder. Ekrem Arikoglu, ¢adira gelen kisiye bir
bardak cay ikram edilmezse bunun en kotii yol olarak goriildiigiinii ve bunun ¢ok biiyiik
cimrilige isaret oldugunu ifade eder. Ayrica ¢adirda ¢ayin bulunmasinin, gelen misafire bu
caydan ikram edilmesinin Tuvalarin eskiden beri kutsal saydig1 gelenekleri arasinda oldugunu

sozlerine ekler (URL-2).

Konuk diisiinceli bir sekilde dogruluyor, ev sahiplerine 151k, sicaklik, cay, et i¢in uzun

uzun tesekkiir ediyor. (2018: 44)
Eserde son olarak karsimiza ¢ikan icecek, esritici giicli olan arhi’dir:

Aksam da sefin vekili ugruyor, yaninda dag gibi bir hediye y1gimi tasiyan iki ¢alisan:
seksen somun ekmek, seksen sise limonata ve on sise arhi . (2018: 124)

Daha 6nce belirttigimiz gibi Tuva cografyas: sert karasal iklimin hakim oldugu soguk bir
cografyadir. Yolculuk sirasinda da kimi zaman olumsuz hava sartlariyla karsilasildig1 ve zor
durumda kalindig1 goriilmektedir. Halkin bu zor sartlar i¢in de bir ¢6zlimiiniin oldugu ve soguga
kars1 uygun oldugu belirtilen ve igerisinde piring, siit, et ve ¢caymn bulundugu farkli yemegin
pisirildigi dikkat ¢ekmektedir. Burada halkin, belki de elinde olan malzemelerden bir yemek
cikarmaya calistig1 seklinde ¢ikarimda bulunabiliriz:

Soguga kars1 uygun piring, et, siit ve cay karisimi bir sey pisiriyor. (2018: 132)

2.3. Misafirperverlik

Arapcadan dilimize gecen misafir ya da Tiirkcelestirilmis haliyle konuk, kisa siire i¢in bir

bagkasinin evine giden ve agirlanan kisiye verilen addir. Bu nedenle misafirlikte gegicilik s6z
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konusudur (Altunbay, 2016: 359). Misafiri agirlamak, kapida karsilama ile baglar, misafiri en
iyi sekilde agirlayarak devam eder. Sonunda da misafir kapiya kadar gecirilerek ugurlanir.

Ozellikle Tiirk kiiltiiriinde misafire ok biiyiik &nem verilir.

Misafirperverligin belki de en giizel 6rnekleri Dede Korkut Hikayelerinde karsimiza
cikmaktadir. Hikayelerde genellikle toylarin yapildigi ve bu toylarda davet edilen misafirlerin
en iyi sekilde agirlandig1 goriiliir. Attan aygirlar, deveden bugralar, koyundan koglar kesilip
kimizlar sunulur. Oguz boylari i¢inde en fazla toy diizenleyen Bayindir Han ve Kazan Han
konuklarina izzeti ikramda kusur etmezler. Ustelik bir de ugurlarken at, kaftan, harclik, cadur,
otag, clippe, katar katar deve vb. gibi degerli hediyeler bagisladiklar1 goriiliir (Altunbay, 2016:
367).

Dede Korkut’ta oldugu gibi Tuva halki da misafire biiyiikk 6nem vermis, onlari en iyi
sekilde agirlamaya calismistir. Kitapta misafirperverlikle ilgili karsimiza c¢ikan ilk durum
misafirin karsilanmasidir. Kervan, yolculuk boyunca pek cok yerden ge¢mis ve bazi yerlerde
konaklamak durumunda kalmistir. Konakladiklar1 ya da gegerken ugradiklar1 yerde de farkli
sekillerde karsilanmiglardir. Bu karsilama ¢ogu zaman igil esliginde yiyecek-icecek ikrami
seklinde olurken kimi zamanda yine miizik esliginde yiyecek-igeceklere ek olarak canli bir

koyunun hediye edilmesi seklinde gergeklesir:
Kervanimizi ¢ay, yemek ve bir igil ile karsiliyorlar. (2018: 102)

Yirmi kisilik bir Tuva heyeti yolumuzu gézliiyor; kurulmus bir yurt, canlt bir koyun, siit,
kimiz, aragi, sarki ve miizik, saygin bir karsilamada olmas1 gereken her sey var. Heyet ¢irpi
cekilmis gibi diimdiiz sira halinde hadak ve siitle bekliyor, arabadan inip onlara dogru

yoneldigimde yiizler giiliiyor, gozler yasli. (2018: 148)

Tuva halki yurtlarina gelen misafirleri en iyi sekilde agirlamaya 6zen gosterir, misafirler

icin 0zel yemekler hazirlanir hicbir sey kisilmaz:

Konuk diisiinceli bir sekilde dogruluyor, ev sahiplerine 151k, sicaklik, cay, et i¢in uzun

uzun tesekkiir ediyor. (2018: 44)

Gogebeler bir taraftan kimsenin olmadig1 kadar comert. Hi¢c tanimadiklar biri gelir,

koyun kesilir, masaya igki listline icki getirilir, binlerce tugrik palas pandiras harcanir. (2018:
123)
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Tuva halki, misafirin karsilanmasi ve agirlanmasi kadar ugurlanmasina da énem verir.
Ozellikle Tuva kiiltiiriinde 6nemli yere sahip siit ve hadaklar sunularak misafirlerin ugurlandig
goriiliir:

Takim, sessiz ve cevik bir bicimde toplanmiyor. Bu geride kalanlarin goziinde onun

degerini daha da arttirmis olmali ki ona hadak ve siitle veda ediyorlar. Misafir ise kendisini

bununla onurlandirilmis hissediyor. (2018: 44)
2.4. Giyim-Kusam

Eski ¢aglardan itibaren insanlar doga sartlarindan korunmak ve ortiinmek i¢in agirlikli
olarak hayvanlarin derilerinden diktikleri kiyafetleri giymislerdir. Basta basit olarak
tasarladiklar1 kiyafetleri, zamanla 6grendikleri metotlarla slislemisler, renklendirmisler kendi

kiiltiirlerini yansitan kiyafetler olusturmuslardir.

Inceledigimiz eserde Tuva halkinin giydigi kiyafetlerle ilgili detayli bilgiler
bulunmamaktadir. Sadece bir yerde geleneksel bir kiyafet olan deel den, bir yerde de ipek

pantolon giyen bir beyden bahsedilmektedir:

Kopek orada basibos geziniyordu, bir zaman sonra bize sokuldu ve sirayla deellerimizin

kivrimlarini kokladi. (2018: 28)

Ipek pantolon, kendisini iistiin gdren, Tuvalilar asagilamaktan geri durmayan bir beyin

giydigi, statii belirten bir kiyafet olarak degerlendirilebilir:

“Size bakinca ben, sizi aptal, zavalli Tuvalilar, ipek pantolon giyiyorum; giindiizleri

rahvan ata, geceleri ise Halha Mogol'una biniyorum!” (2018: 97)
2.5. Miizik Aletleri

Eserde, Tuvalilarin geleneksel calgisi igile yer verildigi goriiliir. Igilin telli bir calgi
oldugunun belirtildigi boliimde, dumanla karartilmak suretiyle farkli bir igilin ortaya ¢ikarildig:

ifade edilmektedir:

Borhiiii go¢ sirasinda yeni bir igil yonttu, bugiin telleri takiliyor. Dumanla karartilmig
baska bir igil ortaya ¢ikariliyor, her ikisi de zamana ve mekéna uygun agir melodiler ¢ikariyor.

(2018: 120)
Eser igerisinde Tuva halkinin, igilin telinin kopmasinin iyiye yormadigina da sahit oluruz:

“Iyi degil telin kopmast...” notunu diisiiyor yaslh yiizii cok giizel ¢izgiler almis Orulmaa,

“Ama hepimiz tekrar goriisecegiz!” (2018: 104)
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2.6. Halk Veterinerligi

Eski zamanlardan itibaren insanlar, hayatlarinin biiyiilk bir bolimiinde hayvanlardan
faydalanmistir. Hayvanlar, kimi zaman beslenme ihtiyacinin karsilanmasi i¢in kullanilmis, kimi
zaman ulasimda faydalanilmis kimi zaman da dogadan gelebilecek tehlikelere karst koruma
olarak kullanilmistir. Dolayisiyla insanlarin hayatinda béylesine 6nemli yere sahip hayvanlarin

saglig1 da insanlarin 6nemsedigi konular arasinda yer almistir.

Cesitli sagaltma yontemleriyle kendi hastaliklarini tedavi etmeye ¢alisan insanoglu, sahip
oldugu hayvanlar1 tedavi edebilmek amaciyla benzer sagaltma uygulamalar1 gelistirmistir.
Hayvanciligin kiiciik veya biiyiik 6l¢ekte bir gecim aract oldugu geleneksel ¢evrelerde halkin,
veteriner olmadig1 zamanlarda hayvanlarini hastaliklardan korumak veya hayvanlarini tedavi
etmek icin bagvurduklari uygulama ve pratiklerin tiimii halk veterinerligi adi altinda

degerlendirilmistir (Aca, 2017b: 412).

Tuva halki hayvanlariyla birlikte uzun siire zor sartlarda goc¢ etmis ve ister istemez
hayvanlar yorulmus ya da ayaklariyla ilgili sorunlar yaganmigtir. Yolculuk sirasinda bazi
hayvanlar kurtarilamasa da halk, hastalanan ya da yaralanan hayvanlari1 geleneksel yontemlerle

tedavi etmistir.

Eserde ilk olarak Ayancin adli kdpegin nasil tedavi edildigini goriiriiz. Cok uzun siiredir
yolda olan Ayangin giicsiiz diiser ve hareket edemez duruma gelir. Bunun {izerine kopek

arabaya alinir ve eritilmis koyun kuyruk yag ile ovalanmak suretiyle ayagi tedavi edilir:

Ayaginin tabanlarini eritilmis koyun kuyrugu yagiyla ovup dort ayagini da sariyor. (2018:
125)

Eserde karsimiza ¢ikan bir bagka tedavi yontemi ise, kervan i¢in oldukca biiylik 6neme
sahip deveye uygulanan yontemdir. Kervan bir ¢6lden gegmek zorunda kalir ve ¢ogu insan ile
birlikte cogu hayvan sicaga dayanamaz, 6zellikle toynaklar1 ve tabanlar1 yipranir. Mola verilir
verilmez tiim kervan, develeriyle ilgilenir ve tedavileri i¢in ¢esitli yontemler denenir. Sonunda

ise katran siiriilmiis pagavralarin ayaklara sarilmasi suretiyle tedavi edilmelerine karar verilir:

Birileri deve tabanini erimis katranla yagliyor, bu deney, daha once ii¢ defa olumsuz
sonuglanmakla birlikte dérdiincii defa yapiliyor. Digerleri tabani yiin ve deriyle sarryor. Ugiincii
bir grup ayaklart giydiriyor. Yaralar, kizartilmis kuyruk yagiyla yaglanip yakiliyor. Birinci
deney yine basarisiz olunca, onu ii¢lincii deneyle birlestiriyoruz. Pagavralar ve yiin pargalarina

katran siiriiliiyor, bu iyi sonug veriyor. (2018: 139)
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2.7. Halk Hukuku

Kervan’da, go¢ durumunda dahi topluluk arasindaki huzuru saglamak i¢in hukuki yollara
basvuruldugu goriiliir. Toplum diizenini bozan kisiler, ihtiyarlar tarafindan olusan bir heyetin
karsisina ¢ikarilir ve 6nceden toplum tarafindan belirlenmis kurallar, cezalar goz Oniinde

bulundurularak cezalar1 kesilir.

Yabancilarin yaninda kavga etmesi hos karsilanmayan iki kisi ihtiyar heyetinin huzuruna
cikarilir ve bir daha bdyle bir sey oldugu takdirde topluluktan atilacaklar1 yoniinde ikaz edilir.
Boylece hem bu kisilerin bir daha boyle bir davranis sergilemeleri engellenir hem de olasi

kavgalarin 6niine gegilmis olur:

Diin bir yasinda bir tay yiiziinden yabancilarin 6niinde kavga etmeye kalkan iki adami
ihtiyar heyetinin huzuruna getiriyorum. Adamlarin biri, bir daha bdyle bir sey olursa

topluluktan atilacag yiiziine s6ylenen pinti Paavay. (2018: 142)
2.8. Halk Edebiyati

Kervan’da halk edebiyatinin inceleme konusu olan yemin, sarki, deyim ve atasdzlerinden

ornekler goriilmektedir.

Sedip’in, bir toplantida konustugu seylerden dolayi, baskan tarafindan s6z hakki elinden
alinir ve bu durumun kontrol organlarina gotiiriilecegi ifade edilir. Bunun iizerine telasa kapilan
Sedip, soylediklerinin yanls anlasildigini ifade ederken inandiriciligr arttirmak icin 6lmiis

annesinin ve babasinin basi lizerine yemin eder:

“Ama Darga , benim Dargam, simdi, yani ben 6yle demek istemedim, inanin bana, liitfen,

Olmiis anamin babamin basi {istline yemin ederim!” (2018: 21)

Eserde sarki olarak ifade edilen pargalar, Diiviidiin adl1 bir Tuvalinin develerle ilgilendigi

boliimlerde karsimiza ¢ikar:

Ciinkii oldugun yerde, oldugumuz yerde / Ey sevgili ana, ey zavalli ¢gocuk / Yel gelir,
karsidan eser... (2018: 48)

Artik cobanin kalmamis / G6giis cebi bos asilmis / Mangir aklin1 almis... (2018: 51)

Bugiin ne kadar aptal ve insafsizdin / Sonra seni yine de sevecenlestirecegim (zart) /

Yemin ederim, yosma, bekle... (2018: 55)

Eserde karsimiza ¢ikan ve deyim olarak ifade edilen bir soz ise su sekildedir: Insan ve

kopek acliktan 6lmezmis. (2018: 81)
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Gocebeler tarafindan soylendigi belirtilen bir s6z ve aciklamasi da eserde su sekilde yer
almigtir: “Dert gezmis derman birlikte gezmis” der gogebeler. Bununla vakti gelince her seyin

bir ¢aresinin bulunacagini kastederler. (2018: 82)

Kervanda kimi zaman hayvanlarin arkada kaldig1 olur. Ozellikle deve sahipleri, geride
kalan ve oturan develerini hareket ettirmek i¢in bir hayli ugrasirlar. Vaziyet bu duruma geldigi
zaman hicbir seyin yararmin olmayacagini diisiinen Tuvalilar su sdzii sdyler: it ayag: siirgmez

ama bir siirgerse bin siirger... (2018: 113)
2.9. Gelenekler-Adetler

Bir toplumda kusaktan kusaga gegen kiiltiir miraslari, aliskanliklar, bilgiler, beceriler ve
davraniglar gibi durumlar gelenek ig¢inde degerlendirilir. Gelenekler genis anlamiyla, bir
kusaktan Otekine gecirilebilen bilgi, tasarim, bos inang, yasant1 bi¢imi; daha genis anlamiyla

maddi olamayan kiiltiirdiir (Ornek, 2016: 178).

Eserde karsimiza ¢ikan ilk geleneksel davranis, misafir olarak bir eve gelen kisilerin
kafalarinin {izerinden ates gezdirilmesidir. Ates, Tiirkler i¢in pek c¢ok Oneme sahiptir ve
bunlardan biri de arindirici 6zelligidir. Tiirk halklari atesin sihirli bir temizleyici giicli olduguna
inanmaktadir. Tiirk kamlarinin farkli hastaliklar atesle tedavi etmeleri, hastay1 atesin lizerinden
gecirmeleri, viicutlarindaki kotii gligleri temizlemek icin koziin lizerinde yalin ayak yiirtimeleri

atesin saflastirici giiciine inangcla ilgilidir (Kara Diizgiin, 2016: 156).

Atesin arindirict rolii diisliniildiigiinde misafirlerin kafasinda gezdirilen atesin, kisilerin

kot ruhlardan aridirilmasi ig¢in uygulanan bir yontem oldugu seklinde tespitte bulunabiliriz:

Gelenler, onlar i¢in bir kapta tezek yakilmasi ve kafalarinin iizerinde tutulup

sallanmasinin tedirginligini hala iizerlerinden atabilmis degiller. (2018: 42)

Tirk kiiltiirinde nazar i¢in uygulanan iizerlik yakilmasi ve kursun dokiilmesi gibi

uygulamalar da Tuvalilarin ates ritiielinin benzeri olarak diisiiniilebilir.

Tuva halkinin, taginma ile ilgili de baz1 adetleri vardir. Bir adete gore taginirken her tiirlii
kavgadan sakinmak gerekmektedir. Oyle ki insanlar bu inangtan dolay1, kendilerine beddualar
edip hakaret eden insan karsisinda sessiz kalirlar. Hatta arkasindan siit sagarak dualar ederler

ve kotii bir durumun gergeklesmesinin oniine gegmeye calisirlar:

Adet boyle buyuruyor ciinkii tasinirken her tiir kavga yasaktir. .. Kadmlar, uzun seyahatin
basinda sdylenen cirkin sozlerden tedirgin olmus durumdalar, bu yiizden uzaklasip gitmekte

olan 6fkeli adamin arkasindan siit sagip yliksek sesle “Dualarla karsiliyoruz beddualarin1 Sari
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Aripsil’in oglu. Sen ve ailen 1yi olun; yurdunun {izerinde binlerce, on binlerce yil baris olsun!”

demek suretiyle olasi bir felaketin 6niine gegmeye calisiyorlar. (2018: 96-97)

Geleneklerin i¢inde hediyelesmenin de ayr1 bir yeri vardir. Daha dnce misafirperverlik
bashigr altinda degindigimiz Dede Korkut Hikayeleri, hediyelesme bakimindan da zengin
kaynaklardandir. Ozellikle misafirler ugurlanirken cesitli hediyeler verildigi goriilmektedir.
Kervan’da da Tuva halkinin misafirleri karsilarken ve ugurlarken gesitli hediyeler verdikleri
goriilmektedir. Bu hediyeler kimi zaman yiyecek-igecek seklindeyken kimi zaman da hadak

gibi degerli esyalardir:

Aksam da sefin vekili ugruyor, yaninda dag gibi bir hediye yigin1 tasiyan iki calisan:

seksen somun ekmek, seksen sise limonata ve on sise arhi. (2018: 124)

Onde ipekler, kadifeler icinde geng bir kadin hadakla; dteki alt1 el ise dne uzatilmis, gesitli
hediyelerle geliyor. Sonra 6greniyorum ki Songino ilgesinin heyeti. (2018: 133)

Kervan’da ¢esitli vesilelerle insanlarin birbirlerine hediyeler verdiklerini goriiriiz. Bu,
kimi zaman bir dogum giinii hediyesi, kimi zaman da olumlu bir davranistan otiirii takdiri ifade

eden bir hediyedir.

Ilk olarak karsimiza cikan hediye, bir cocugun dogum giiniinde verilen “asik kemigi’dir.
Asik kemigi, dort ayakli memelilerin arka ayaklarinin diz kisminda bulunan bir kemiktir. Cift
toynaklilardan koyun, ke¢i, geyik gibi hayvanlarin asik kemigi, alt1 yiizlii, koseli, kiigiik ve ¢ok
diizglin bicimlidir (Bozbay, 2013: 147). Dolayisiyla avug icinde ve parmaklar arasinda rahatca
tutmaya uygun bir kemiktir ve bu 6zelliginden o6tiirli eski donemlerden itibaren ozellikle
cocuklarin oyun oynamak i¢in kullandigi maddelerdendir. Asik, bir oyun araci olarak
kullanilmakla birlikte, falda, kumarda, riiyada bir unsur olarak rol oynamistir. Falcilikta
kullanilan asik, Samanizm unsurlarindan biridir ve fena ruhtan koruyucudur (Elgin, 1988b:

403).

Kitapta, 27. dogum giiniinii kutlayan Heme’ye o giinii hatirlatmasi i¢in verilen agik
kemiginin, oyun i¢in verilmis olmakla birlikte, Heme’nin yeni yasinda koti ruhlardan

korunmasi i¢in de verilmis olabilecegi diisiiniilebilir:

Dogum giinii ¢ocuguna aksam tertemiz kemirdigim bir asik kemigi zarini hediye

ediyorum. (2018:129)

Kitapta karsimiza ¢ikan bir baska hediye ise obanin beyi (Tschinag) tarafindan giizel sarki

sOyleyen 7 yasindaki Adsaa’ya verilen gomlektir. Tschinag tarafindan sembolik oldugu
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belirtilen hediyenin, giizel sarki sdylemesinden dolay1 cocugu takdir etmek ve ayni zamanda
kendisi de Saman olan Tschinag’in, ¢ocugun da biiyiiyiince kendisi gibi olmasini, iyi bir Saman
olmasini diledigi i¢in verdigi bir hediye olarak degerlendirebiliriz. Bu, kisaca el vermek olarak
da ifade edilebilir. Burada samanin kendisine ait bir hususu baskasina gomlek vasitasiyla

aktardig diisiintilebilir:
Ona sembolik olarak bir gomlegimi hediye ediyorum: Biiyiisiin ve serpilsin. (2018: 132)
2.10. inamislar ve Ritiieller

Daha once belirttigimiz tizere Tuvalilarin resmi dini Budizm olmakla birlikte Samanizm
inanc1 da yaygin olarak goriilmektedir. Kitapta da karsimiza siklikla samanlar ¢ikmaktadir.
Samanlar kimi zaman bir biiyiicli olarak nitelenirken kimi zaman bir destan anlaticis1 kimi

zaman da kehanette bulunucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Hatta bir keresinde, meshur Saman Sashinbay'a gitmis, usulca, cehenneme gitme
korkusundan s6z etmis ve karsiliginda kizgin, muzip bir kahkaha atmisti. “Korkma be, senin

cehennemin hayatindi, arkanda kaldi!” diye alay etmisti biiyiicti. (2018: 30)

Kitapta dikkat ¢eken bir bagka durum da kehanette bulunmadir. Gasan adli bir kisi, hasta
yatmakta olan bir kizin yanina gider ve 41 tasla kehanette bulunduktan sonra, onu hasta eden
seyin uzun bir zaman 6nce kendisine hediye edilen bir sa¢ tokas1 oldugunu, atilmasi gerektigini
belirtir. Sag tokasini alip kizin lizerinden tli¢ defa dondiirerek yurdun uzagina atar. Boylece kiz1

hasta eden kotii ruh uzaklastirilmis olur:

S6z konusu yurdun solunda, yatakta yatan on bes yaslarinda bir kiz. Gasan ona uzun uzun,
bir dakika kadar bakiyor. Kiz igine isleyen bu bakislar altinda kizariyor. Sonra 41 tasla
kehanette bulunuyor, tika basa doldurulmus bavula isaret edip sdyle diyor: “Orada parlak, sert,

€6Bu

"’

sar1 bir sey var. Uzun olmayan bir zaman Once yabanci biri verdi sana, o atilmali
olmali!” diyor Gasan kararli bir bi¢gimde, kalkip kadinin yanina gidiyor. Sag tokasini (sar1 sey)
alip yataktakinin lizerinde ii¢ defa dondiiriiyor, yurttan ¢ikip biraz uzaklasiyor ve gozleriyle
gérmese insanin ondan kolay kolay beklemeyecegi giiclii bir atisla uzaga firlatiyor. (2018: 121-
122)

Tuva Tiirkleri, Tanr1’ya Gok adin1 vermislerdir. Bu aslinda Gok Tanr1 inancinin Tuva
Tiirkleri arasinda hakim oldugunun gostergesidir. Tuvalilara gére Gk, insanin atasi, babasidir

ve hayat da insanlarin Gok’ten tilireyip yeryiiziine dagilmasiyla baglamistir (Kiigiik: 2005: 204).
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Kervan’da Tuva halkinin dualarinda ve yeminlerinde tanrilari olan Gok’ii eksik

etmedikleri goriliir:

Mektup gonderilmeden kaliyor, gokler adina yemin eden adam, kararlastirilan zamana

uymasa da soziinii, onun goziinde sozii edilmeye degmez bir gecikmeyle, yine de yerine getirdi.

(2018: 15)

“Biz ona inaniyoruz.” diyor bizden biri, yukariy1 gosteriyor, “O da bize yardim ediyor!”
“Aslinda biz de!” diye bagiriyor karsidan biri. “Aslinda ne demek oluyor? Gokler soz

konusuysa fazla soze gerek yok!” (2018: 148)
Kitabin bir boliimiinde de bir babanin “mavi gok”e serzenisine sahit oluruz:

Bir keresinde sarhos olup da sdylenen babanin kendisiydi: “Thiiy, ey mavi gk, beni neden

Sar1 Sedip'in oglu olmaya mahkam ettin?!” (2018: 41)

Tuva Tiirkleri; daglarin, irmaklarin, agaglarin ve biitlin diinyanin canli olduguna ve
insanlar gibi ruhlar1 bulunduguna inanmaktadir. Bu yiizden de onlara kutsallik atfetmislerdir ve
Tanr1’ya siikiir amaciyla agaclara, atese ve suya hediye takdimlerinde bulunmuslardir (Kiigiik,

2005: 205).

Kervan’da, obanin beyi kervanin irmagin karsisina sorunsuz geg¢mesi i¢in goklere,

irmaklara yalvarip iyi ruhlar1 yardima ¢agirir:

Orada dikiliyor, titriyor ve goklere, irmaga yalvartyorum, biitiin 1y1 ruhlar1 ¢agiriyor,

sonunda da yine tahta gibi kurumus bir agi1z hissediyorum. (2018: 147)

Eserde, siirekli yardima ¢agrilan iyi ruhlarin, yagmurla gelip yagmurla gittigi yoniinde bir

inancin oldugunu da goriiriiz:

Geceyi ugurlayan gisenti sevingle karsilaniyor: Iyi ruhlar yagmurla gelip yagmurla gider.

(2018: 151)

Tuva halkinin dogaya atfettigi kutsallikla baglantili olarak bir de ovoo kiiltii vardir.
Steplerde meydana getirilmis suni tepeler olarak ifade edilen obo (inceledigimiz eserde ovoo),
Tuva Tiirklerinde mukaddes dag ve tepelerin yerini tutmaktadir (Kiigiik, 2005: 206). Ovoolar
cogunlukla taglarin {ist iiste konulmasi suretiyle olusturulmaktadir. Kitapta, kervanin her gectigi
yerde bulunan ovoolara her seferinde taslar konmakta ve dileklerde bulunulmakta, dualar
edilmektedir. Ovoolarin genellikle yiiksek tepelerde bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum

ovooya atfedilen kutsallikla ilgili olarak degerlendirilebilir:
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Yiiksek bir tepede, yiiz otuz taslik bir ovoo yaptilar. Taglar her iki taraftaki yiikseklerden
taginip getirildi... Gobi topraginin ve istiindeki gogiin, geride kalanin ve onlerinde duranin
oniinde saygiyla egiliyorlar, iyi ruhlarin hepsine kendilerine yardim etmeleri i¢in dua ediyorlar.

(2018: 63)

Kervan’da karsimiza ¢ikan ovoolar ile ilgili dikkat ¢geken bir bagka nokta ise yolculuk ile
ilgili ritiiellerin esas unsuru olmasidir. Yolculuklar1 boyunca birgok dag asip nehir gecen Altay
ve Tuva Tirkleri (daha once de belirttigimiz gibi bu dag ve nehirlerin ruhlar1 olduguna
inanmaktadirlar) bu kutsal yerlerde 6zenle, saygi ve teslimiyetle dua edip ikramda bulunduklari
takdirde, anilan ruhlardan iyilik géreceklerine ve yolculuk siiresince izlenip korunacaklarina

inanmaktadir (Giiner Dilek, 2015: 46).

Kervan’da, obanin beyi yola ¢ikmadan dnce Ayz Gegidi’nde bulunan bir ovooya tas ile
birlikte hadak gdtiiriir ve yolculugun sorunsuz gegmesi i¢in gége ve daglarin ruhuna dualar

eder:

Ayz Gegidi'ndeki ovooya, kervanin ileriki yiiz bes giinde bozkirda karsilasacagr yiiz
yetmis iki ovoodan ilkine, Bey yumruk biiyiikliigiinde akcigere benzer bir tagi ve bir parmak
eninde beyaz, agir ipek serit yaninda, baslamakta olan 0gle arasinin serin sessizligine
sOylenmis birka¢ dortliigii de getirdi. Bunlar, yiireginin derinlerinden kopup gelmis seyler,
baska yerlerde ise dua denilen itiraflar... Endiselerini, imitlerini; firtinayla suyun yusyuvarlak
torpiiledigi zirvelerin sahibi, engebeli daglarin ruhlarina, lizerindeki buz grisi gége, kendi
daglarmin kendi gégiiniin devami olduklar1 inanci i¢inde agiyor. Onlara su dilegini gonderiyor:
Tehlike altindaki halkinin yazgisin1 gorlip bunun acisim1 ¢eken o insana iyi ruhlarin hepsi,
riizgarda koruyucu, sogukta 1sitici, sicakta serinletici el olup yardim etsin. Bunun sonucunda da
ylice daglardan, ugsuz bucaksiz bozkirlardan, kuru ¢ollerden, taze ¢ayirlardan asan uzun,
bilinmez yollar1 yumak haline getirebilecegini, o yumakla niyetlendigi agir yiikii sikica

baglayip hedefe gotiirebilecegini isittigine inaniyor. (2018: 27-28)

Kitapta, yolculuga ¢ikmadan 6nce ve yolculuk sirasinda oldugu gibi yolculugun sona
ermesiyle de ovooya gidip dua edildigi goriilmektedir. Obanin beyi, hedefledikleri yere ulasinca
hedefe ulagsmanin ve yolculugu sorunsuz gecirmenin mutlulugu ve minnet duygusuyla ovooya

dua etmeye gider. Elinde de ii¢ farkli zamanda ii¢ ayr1 yerden topladig i¢ tas bulunmaktadir:

Ogle saatinde kervan Haaktig ovoo bayirini tirmaniyor. En énde ben yiiriiyorum, sol
elimde bir devenin yulari, sag elimde ise farkli yerlerden alinmis parlak {i¢ tas: yuvarlak, i¢gyagi

beyazligindaki Gobi’nin ortasinda bir siper tepesinden; oval, iizerinde kizila ¢alan ¢izgiler olan1
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biiyiik, yuamugsak Hoh Hotol’iin dogu bayirindan ve yassi, mavimsi lekeleri olan1 kiigiik, vahsi

Siver’in bat1 kiyisinda riizgar ve su tarafindan. (2018: 153)

Ovoolara tag koyarak dilekte bulunmak ve dua etmek, Tiirk kiiltlirtindeki dilek agaglarini
hatirlatmaktadir. Insanlar kutsiyet atfettikleri bu agaca dileklerini dilerken bez pargalari
baglamaktadir. Son zamanlarda buna benzer bir ritiiel de Prof. Dr. Salahaddin Bekki tarafindan
Haci Bektas Veli heykeli etrafinda tespit edilmistir. Bekki’nin tespitine gore insanlar,
heykeldeki kiiciik cukurlara taslar yapistirmak suretiyle dilekte bulunmakta, tasi ¢ukurda

durduranin dileginin kabul olacagina inanmaktadir.

Kitapta karsimiza c¢ikan ve dikkat c¢eken ritiiellerden biri de siit sagmadir. Tuva
Tiirklerinde kanli kurban gelenegi yaninda kansiz kurban gelenegi de goriilmektedir. Kansiz
kurban gelenekleri “sac1” olarak ifade edilmektedir. Tuvalilar, atesin, gégiin, ormanin ve dagin
sahiplerine sa¢1 olarak siit ve raki serpmektedirler. Onlara gore siit temizligin sembolii olup
dokuz gozlii kasikla serpilmektedir. Buradaki dokuz g6z, dokuz evreni, dokuz gecidi ve dokuz
nehri temsil etmektedir. Onlara gore siit sagmak yol agmak demektir. Tuva Tiirklerinde, siit
sacanlarin ¢ocuklarinin geleceginin parlak olacagina dair bir inang da vardir (Kiiglik, 2005:
207).

Kitapta, kervanin hedefe ulagmasiyla birlikte oba beyinin kardesi Galkaan, bir ardi¢

daliyla ruhlara siit sacar:

Onun yarim halat 6niinde kardesimi, Galkaan" fark ediyorum. Yiiziini yaklagsmakta olan
kervana donmiis, giir bir ardi¢ daliyla anne babamizin hayatlar1 boyunca siit sa¢tig1 kiiciictik bir

tahta kupadan ruhlara siit saciyor. (2018: 154)

Ritiielin ad1 “siit sagmak™ olarak ifade edilse de kitabin baska bir boliimiinde siit yerine
cayin kullanildig1 goriiliir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ¢ayin Tuva kiiltiiriinde 6nemli bir
yeri vardir ve kimi zaman ruhlara sa¢1 olarak sunulmaktadir. Burada dikkat ¢eken bagka bir

nokta da cay sagilan sac1 kagiginin on ii¢ delikli olarak ifade edilmesidir:

Doniis yolunda, yurdun oniinde durup yemek kasigiyla aliiminyum tastan ruhlara ¢ay
sacan Mistad’1 goriiyor. Yavas yavas ona yaklasiyor ve isini bitirmesi i¢in bekliyor. Sonra soyle
diyor: “Goriiyorum ki sag1 kasigini yine bulamadin. Sence o neden bizde? Neden onu ardi¢

kokiinden kestik ve iizerinde on ii¢ delik agtik?” (2018: 84-85)

Belli ki on ii¢ sayisinin Tuva halki i¢in bir 6nemi vardir. Kitabin bir béliimiinde de on ii¢

dag ve ovoodan bahsedildikten sonra on ii¢ sayisinin kutsal oldugu ifade edilir. Yine her obanin
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kurban dumaninin on ii¢ gézden goge yiikseldigi ifade edilir. Buradan yola c¢ikilarak saci

kasigindaki on {li¢ gbz bu durumla iliskilendirilebilir:

On ii¢ dag1 var Altay'in, on {i¢ ovoosu her yil kutsanir, her obanin kurban dumani on {i¢

gbzden goge yiikselir. On li¢ kutsal sayidir. (2018: 29)

Tuva halkinin kutsal esyalara ve tapinaklara biiyiik 6nem verdigi goriilmektedir. Kitapta,
tapinaklar1 yikip kutsal esyalara zarar veren dedeleri yiiziinden ¢ocuklarin ve torunlarin stirekli

hasta olduklarina dair bir inanig vardir:

“Demek ki hastalikla yasamak bizim kaderimiz.” dedi bir keresinde anne, “Bunu, bir

tapinagi yikan ve kutsal esyalara saldiran dedenize bor¢luyuz!” (2018: 41)

Kitapta son olarak karsimiza ¢ikan durum bir kopege isim verme ile ilgilidir. Mogollar
arasinda kopekten cogaldiklarina dair bir inanis vardir. Bu inanistan dolayr kdpege onem
verdiklerini diislindiigimiiz Tuvalilarin, kopege isim verirken kulagina 3 kere fisildamak
suretiyle verdikleri, etraftakilerin ellerini gége kaldirarak dua ettikleri seklinde bir ¢ikarimda

bulunabiliriz:

Kopege yaklastyor, siki, yuvarlak boynundan dikkatlice yakaliyor, tiiylerini oksuyor ve

"’

kulagina ii¢ defa “Ayang¢in! Ayangin! Ayangin!” diyor; asagi yukari gezgin anlaminda.
“Ayangin! Ayancin! Ayancin!” diye tekrarliyor cobanlar ve gége acilmis ellerini saat yoniinde

dondiirtiyorlar. (2018: 29)

Daha sonra bu kopegin kurt olarak ifade edildigi boliimde ise, Gok Tanri tarafindan bir
cocuga rehberlik etmek tlizere gonderildiginden soz edilir. Bu bahis bize Oguz Kagan

Destani’nda Oguz’a yol gdsteren gok yeleli erkek kurdu hatirlatmaktadir:

Buzul kadar acik renkli kurt, gk tanris1 tarafindan heniiz burnu siimiiklii oglana rehberlik

edecek binek hayvani olarak gonderilmis goriiniiyor. (2018: 29)
SONUC

Galsan Tschinag, yazdigi eserlerle Dogu ve Bat1 arasinda koprii kurmus bir isimdir. Onun
Ingilizce ve Almanca olarak kaleme aldig1 eserlerinde Tuva kiiltiiriinden izler goriilmektedir.

Yazarin, “Kervan” adli eseri Tiirk¢eye ¢evrilen ilk eser olmasi yoniiyle dikkatimizi ¢ekmistir.

Yazar, bu eserinde Mogolistan’in dogusundan batisina yapilan bir yolculugu giinliik
seklinde anlatmistir. Eser incelendiginde hem gocebe yasamdan hem de Tuva halkinin
kiiltiiriinden izler oldugu goriilmiistiir. Ozellikle barinma ve beslenme hususunda gdgebe hayata

uygun besin ve materyallerin tercih edildigi dikkat ¢ekmektedir. Bunun disinda eser boyunca,
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Tuva halkinin agirlikli olarak inancini ve ritiiellerini yansitan durumlar goriilmektedir. Yapilan
inceleme sonucu Tuva halkinin pek ¢ok gelenege, adete, geleneksel esyalara, sozlere sahip
oldugu goriilmekte aradaki binlerce kilometrelik mesafeye ragmen Tiirk kiiltiirii ile olan

benzerlikleri dikkat ¢ekmektedir.

Sonug olarak, Tirk kiiltliriine olduk¢a yakin bir kiiltiire sahip Tuvalilar1 anlatan bu eseri
edebiyatimiza kazandirdigi igin Prof. Dr. Nurettin Demir’e tesekkiir ettigimizi ve Prof. Dr.
Salahaddin Bekki’nin ifadesiyle “ikinci bir Cengiz Aytmatov” olan Tschinag’in diger

eserlerinin de Tiirk edebiyatina kazandirilmasini dort gozle bekledigimizi ifade edelim,
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HALK iINANISLARI BAGLAMINDA HATAY NUSAYRILERINIiN GECI$
DONEMLERI VE YAPILAN UYGULAMALAR: SAMANDAG ORNEGI

Prof. Dr. Nedim BAKIRCI"
Dr. Ogretim Uyesi Hiiseyin Kiirsat TURAN'
Rabia SEKITMEN*
OZET

Folklor, halkin geleneksel yapilara bagli maddi ve manevi kiiltiiriinii kendine 6zgi
metotlarla arastiran, siniflandiran, ¢oziimleyen ve halk kiiltiirii tizerinde muhakeme giiciinii de
kullanarak degerlendirmeler yapan bir bilimdir. Kiiltiirel bir {iriiniin folklor malzemesi
sayilabilmesi i¢in halka ait olmasi, icra edenlerinin yani olusturanlarinin belli olmamasi, sozlii
gelenege dayali olmasi, nesilden nesile aktarilarak giintimiize kadar varligini devam ettirmesi
gerekmektedir. Bilinecegi lizere folklor caligmalari i¢inde inanglara bagl kiiltiirii tespit etmek,
aktarmak belli bir birikim ve ciddi bir ¢alisma metodolojisi gerektirir. Hatay, gegmisten bugiine
biinyesinde barindirdig1 birgok millete ev sahipligi yapmis ve farkli inanglari potasinda eriterek
kiiltiirleme ve kiiltiirlenme siireglerine zemin hazirlamistir. S6z konusu kiiltiirler igerisinde
Hatay’da Nusayrilerin, yani Arap Alevilerin sayisi azimsanmayacak orandadir. Daha ¢ok
Hatay’mn * Samandag, Antakya, Harbiye, Arsuz, iskenderun, vd. ” il ve ilgelerinde yasamlarimi
stirdiiren Nusayrilerin sosyokiiltiirel yapilarindan hareketle gecis donemlerinden “ dogum,

evlilik, 6liim ” ile ilgili farkli uygulamalarin oldugu bilinmektedir.

Hatay merkezi ve merkeze bagl ilge, kdoy ve beldeleri bakimindan Arap Aleviliginin
Tiirkiye nin tamamini temsil gliciine sahip bir ilimizdir. Hatay / Antakya, hem cografi hem de
yoresel Ozellikleri bakimindan Nusayrilik inan¢ sisteminin somut olmayan kiiltiir unsurlarini
yogun bir bicimde cevreledigi goriilmektedir. Bu calismada oncelikle evren olarak segilen
Hatay’da 6rneklem olarak Nusayrilerin yogun olarak yasadigi Samandag ilgesi ele alinmistir.
S6z konusu baglamda Samandag ilgesinde yasayan Nusayrilerin ge¢is donemlerinin dncesi ve
sonrasinda yapilan uygulamalar, saha ¢caligmas1 yontemi ve katilimli/katilimsiz gozlem yoluyla
tespit edilmistir. Elde edilen bulgular, teori ¢ergevesinde degerlendirilip s6z konusu ziimrenin

uygulamalarindan hareketle kiiltiirel kodlar1 ¢oziilerek sonuca ulagilacaktir.

* Nigde Omer Halisdemir Universitesi,
" Mustafa Kemal Universitesi, khturkan@gmail.com
* Mustafa Kemal Universitesi, rabiasekitmen@gmail.com
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Calismanin ilk olusum asamasindan son asamasina kadar kullanilmis olan yontem, teori
ve alan arastirmasi sirasinda karsilasilan sorunlar hakkinda bilgi verilecektir. S6z konusu
calisma, temelde alan arastirmasina dayali olarak alandan elde edilen sesli ve goriintiili
kayitlarin yaziya gegirilerek ortaya ¢ikan metinlerin incelenmesi baglaminda olusturulmustur.
Kaynak ¢alismasinin arsivlenip incelenmesiyle beraber s6z konusu ¢alismamizla ilgili ““ nasil,
neden, nigin, niye, ne zaman, nerelere, vb. ” gibi sorulara kendimizce cevap bulmaya c¢alistik.
Hiyerarsik bir diisiine sistemine sahip olunduktan sonra cevap bulmaya calistigimiz en 6nemli
konulardan birisi, “ Calismamizda ¢agdas folklor teorilerinden hangisi ya da hangilerini
kullanmamiz gerekiyor? ” sorusuydu. Bu baglamda ¢alismamizin bizzat alan arastirmasina
bagli oldugu, alanda elde edilecek sesli ve goriintiilii malzemelerin ¢6ziimlenme hususu, her

daim g6z onilinde bulundurulmustur.

Modern folklor aragtirma yontem ve araclar ile tespit edilen malzemelerle, adi gegen
yorenin zengin kiiltiir ¢esitliligi icinde, Nusayri (Arap Alevi) kiiltiirlinlin yerini ve dnemini

somut verilerle ortaya ¢ikarmak.

Akdeniz’in dogusunda yer alan Hatay/Antakya, dinsel hosgoriiniin harmanlanmasindan
miitevellit farkli din ve mezheplerin pek ¢ok arastirmaci tarafindan konu edinildigi bir saha
olmustur. Yoredeki farkli din ve mezhepler {lizerinde yapilan ¢alismalar, ad1 gecen yoérenin
asirlardan beri dinsel hosgorii ¢ercevesinde barisgil bir tutumla gilinlimiize kadar sorunsuz bir
bicimde geldigini kanitlamistir. Ayrica yorenin gerek cografi gerekse de niifus yapisi, Arap

Alevileri i¢in son derece hassas bir 6nem arz ettigi ortaya ¢ikarilmistir.

Buradan hareketle kendi i¢lerinde bir sosyal gup olarak kabul edebilecegimiz Nusayri
ziimresinin somut ve soyut kiiltiirel mirast bu giline kadar ¢alisilmamis; ne yazik ki géz ardi
edilmistir. Bu durumun hazin bir sonucu olarak Arap Alevileri, sosyal yapisi, inang dinamikleri
ve ayinsel icralar1 bakimindan gerek bolgede gerekse lilkede hassas bir inang kiiltii olmasi
bakimindan hem sosyal hem de siyasi bir sorun olarak giinlimiize kadar devam edegelmistir.
Nusayriligin ge¢cmisten gilinlimiize uzanan geleneksel uygulamalarinin ve biinyesinde
barindirdig1 somut olmayan kiiltiirel mirasinin tespiti ve kayit altina alinmasi, Arap Alevilerinin
sadece sosyal boyutuyla degil psikoloji, antropoloji, etnoloji, etik ve kendilerine 6zgii kiiltiirel
boyutuyla da devam etmesinde etkili olacaktir. Bilhassa geg¢is donemleri teori kapsaminda
incelendikten sonra s6z konusu uygulamalar, ilgili ziimrenin kiiltiirel kodlarin1 gozler 6niine

koyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nusayri, Samandag, Dogum, Oliim, Evlilik, Uygulama.
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TRANSITION PERIODS OF HATAY NUSAYRIS IN DISCOURSE OF FOLK
BELIEFS AND PRACTICES: SAMANDAG SAMPLE

ABSTRACT

Folklore is a science that investigates, classifies, analyzes and evaluates the material and
spiritual culture of the people based on traditional structures by using the power of reasoning
on the culture of the people. In order for a cultural product to be considered folklore material,
it is necessary to belong to the public, that is, to be based on oral tradition, to be transferred
from generation to generation and to continue its existence to the present day. As it is known,
it requires a certain accumulation of knowledge and a serious working methodology to identify
and transfer the culture of beliefs within folklore studies. Hatay has hosted many nationalities
that it has hosted from the past to the present and has prepared the basis for cultural and cultural
processes by dissolving different beliefs in its pot. Among these cultures, the number of
Nusayrilar (Nusayrilar) and Arab Alevis (Alevis) in Hatay is negligible. it is known that there
are different practices related to ” birth, marriage, death “from the transition periods of the

Nusayris who live in the provinces and districts.

In this study, Samandag district, where Nusayris live extensively, was studied as a
sample in Hatay, which was first chosen as the universe. In this context, the practices of the
Nusayris who live in samandag District before and after the transition periods were determined
by field study method and participatory/unattended observation. The findings will be evaluated
within the framework of the theory and cultural codes will be decoded from the applications of

the mentioned Group.
Key words: Nusayri, Samandag, birth, death, marriage, practice.
1. GIRIS
Tiirkiye’nin en eski yerlesim merkezlerinden biri olan Samandag, birgok medeniyete ev

sahipligi yapmis bir ilgemizdir. Gegmisi koklii olan bu ilgemizde halk, biiyiik oranda Arap-

Alevi hiiviyeti gostermektedir.

Ilce adini, kuzey dogusundaki St. Simon (Sen‘an) Dagi’ndan almistir. Samandag,
Akdeniz Bolgesinin Dogu Akdeniz Boliimiinde, Hatay iline bagl bir ilgedir. Amanos daglarinin
giineye inen kollar1 arasinda geng bir kara pargasi iizerinde kurulmustur. Dogusunda Antakya,
batisinda Akdeniz, kuzeyinde Iskenderun, giineyinde Yayladagi ile gevrilidir. Yaklasik 30 km
uzunlugunda bir kiy: seridine sahip olan ilgenin kumsal uzunlugu 14 km’ den daha uzundur.

Ilce ekonomisinin temeli tarrma dayanmaktadir. Narenciye ¢esitleri, agik alanlarda iiretilen
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sebze ve meyve ¢esitleri, sera alt1 turfanda sebzeleri bol miktarda yetistirilmektedir. Organik
tarim, balike¢ilik, ticaret, ulasim ve nakliyecilik ge¢im kaynaklarindandir. Ayrica ilge

halkinin %15 — 20’si yurt diginda, 6zellikle Arap tilkelerinde ¢aligmaktadirlar (URL-1).

Ilgede, kiy1 seridinde Hz. Hizir Tiirbesi bulunmaktadir. Hz. Musa ile Hz. Hizir’in bulusma
noktalar1 olduguna inanilan bu tiirbe, birgok ziyaret¢iyi agirlar. Sadece Samandag halkindan

degil sehir disindan da ziyaretci kabul eden tiirbe, Samandag halki i¢in son derece 6nemlidir.
1.1. Gecis Donemleri

Insan hayatinda dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere ii¢ dnemli gecis dénemi vardir.
Nusayrilerin s6z konusu unsurlara ¢ok biiyiik 6nem verdikleri bilinmektedir. Bu baglamda her
toplumda insan davraniglarini diizenleyen birtakim kaideler vardir. Sosyo-kiiltiirel anlamda bu
kaideler, baz1 kimseler tarafindan maksatli olarak planlanmis ve ortaya konmus olmayip,
cemiyetin tarihi boyunca yasadig hayat icinde gelismis ve benimsenmistir. Iste gelisen ve
benimsenen bu yapilar, ge¢misten bugiine nesilden nesile aktarilarak orf ve adet sekline
doniismektedir. Adetler de 6rfler de bir toplumda énceki nesillerden gelen ve fertler tarafindan
ortaklasa benimsenen hareket tarzlaridir. Dolayisiyla yasam siirecinin neredeyse tamami

adetlere gore sekillenerek varligini devam ettirir (Tiirkan, 2015: 412).

Adetler, yalnizca toplumdaki bireylere degil, topluluklarin davranis ve tutumlarma da yon
verir. Diger taraftan bir seyin adet olabilmesi i¢in toplumda bir¢cok kusagi etkilemis olmasi
gerekir. Yani bir seyin adet olmasi i¢in gegmis kusaklardan giinlimiize gelmesi ve yaygin olmasi
gerekmektedir. Toplumun tamaminin kabul etmedigi bir sey adet olamaz. Toplumdaki bazi
bireyler, bu adetlere kars1 ¢ikarlarsa o zaman adetin yaptirim giicii ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin;
digilin adeti ele alinacak olursa, diigiin adetinde bircok téren ve etkilesimler vardir. Bunlar,
adeta bir sistematige gore diizenlenir. Ornegin; gelinin kiyafeti. Damadin kiyafeti ve yapilan
torenler belli adetler cergevesinde devam eder. Bireyler, bu adetlere uymadiginda yaptirimlar
devreye girer. Béylece birey zor durumda kalmus olur. Adetler, tipki orfler gibi birgok sosyal
icerikli iliskiyi diizenlemekte, yonetmekte ve denetlemektedir. Toplumsal yasamin diizenli
gitmesinde, kurallarin uygulamasinda adetler etkili olmaktadirlar. Ornegin; karsilama ve
ugurlamalar; yemek ve sofra diizenleri; gecis donemleriyle ilgili kutlama ve kutsamalar; kiz
isteme, nisanlik ve evlenme usulleri; selamlasma, hatir sorma sirasinda uyulmasi gereken
kurallar; bayramlar, mevsimler, énemli giinlerle ilgili davranis bicimleri; “yas alma’’ (yas
tutma), “bas sagligi dileme’’ gibi durumlarda sdylenecek sozler, takinilacak tavirlar ve tutumlar

adetlerin alanina girer (Artun, 2010: 121-122).
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11.1. Dogum

Insan hayatindaki gecis donemlerinden ilki dogumdur. Diinyaya gelen her cocuk sadece
anne ve babasini degil, tiim yakinlar1 da sevindirmistir. Ciinkii her dogum soyun sayisini
artirmakta ve bir anlamda giiciin artmasin1 saglamaktadir. Ozellikle kiigiik topluluklar, niifusun
coklugu oraninda kendilerini giiclii hissederler. Diger yandan dogum, anne ve baba olan
bireylere kars1 duyulan sayginligi artirir. Eger bir sorundan dolay1 ¢ocuk olmuyorsa, hem kadin
hem de erkek toplum tarafindan kiigiimsenir (Ornek, 2000:131). Her toplumda oldugu gibi
bizim toplumumuzda da ¢ocuga biiyiik deger verilir. Coluk ¢ocuga karismak; erkek ¢ocuk
ozellikle de kadin i¢in ¢ok dnemlidir. Diinyaya getirilen her ¢cocuk aile kurumunu giiglendirir.
Akrabalik iligkilerini ve bu iligkilerden dogan dayanismay1 pekistirir. Aile kurumunun temel
islevi de budur. Aile, toplumu ayakta tutan temel &gelerdendir. Insan tiiriinii {iretmek ve

stirdiirmek geleneklerinden dogmustur (Tezcan, 2000: 13).

Her kiiltiirde oldugu gibi Nusayri kiiltiiriinde de ¢ocuk sahibi olma yeni evlenen bireylerin
en basta gelen arzularindan biridir. S6z konusu olgu, giiniimiizde oldugu gibi eski zamanlarda
da boyleydi. Insanlar, gecmisten bugiine ziirriyetlerini devam ettirmeyi biiyiik bir sorumluluk
olarak gormiis ve ozellikle kisirlik hususunda kadinlar, toplumda her zaman marazl1 bir kisi
olarak hor goriilmiislerdir (Tiirkan, 2015: 413). Cocuk sahibi olmaya verilen 6nem bir¢ok inang

ve uygulamalar1 da beraberinde getirmistir.

“Cocuk ocag tittiiriir.” Sozii de toplumun bu konudaki deger yargisini bize agikca
gostermektedir. Caglar boyu doguma ve onun kendi biinyesi i¢cindeki evrelerine birtakim gegis
toreleri ve torenleri eslik eder. Inanglar ve gelenekler, insanlar1 gebelik dncesinden baslayarak
birtakim adetlere uymaya ve bu adetlerin gerektirdigi islemleri yerine getirmeye zorlamaktadir.
Dogumun c¢evresinin yiizlerce adet, inang ve biiyiisel 6zlii islemle ortiilii oldugunu goriiyoruz

(Artun, 2010: 126).

Kirklama, dogum olayindan sonra anneyi ve ¢ocugu, maddi manevi kirlerden aritmak,
topluma katilmalarin1  saglamak, hastaliklardan, ugursuzluklardan, kirk basmasinin
tehlikelerinden korumak amaciyla yapilan bir halk uygulamasidir. Anadolu’da yaygin olarak
uygulanan bu adete genelde kirklama denir. Bunun disinda “kirk dokme”, “kirk ¢ikarma”
isimlerine de rastlanir. Kirklama uygulamasi genellikle dogumdan sonraki kirkinci giinde
yapilir. Ancak yedi, yirmi, otuz, otuz yedi, otuz dokuz ve kirk birinci giinlerde yapildig: yoreler
de mevcuttur. Bu giinlerde yapilan kirklama islemi, kirkinci giinde yapilan kirklama islemiyle
aymdir (Erk, 1976: 101). Bunun yam sira, s6z konusu gec¢is doneminde Samandag
Nusayrilerinde 40 sayisinin 6n plana ¢iktig1 baska uygulamalarin da varlig: dikkati gekmistir.
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Bunlar genel manada, ¢ocuksuzluga karsi alinan onlemler, bagvurulan yontemler ve ¢ocuk
dogduktan sonra onu korumak adina yapilan uygulamalardir. Sahada s6z konusu tespit edilen

uygulamalar ise sOyledir:

Cocuk olmast icin 40 hiddemden (tiirbe gérevlisi) para toplanir onunla kurban kesilir.

40 hamileden para toplamay: tercih edenler de bulunur (KK6, KK9, KK10, KK14).

Cocugu olmayan kisiler ¢cocuk sahibi olduklart durumda 40 evden dileneceklerine dair
adak adarlar. (KK1, KK5, KK9) O cocuk eger erkek olursa yedi yil sa¢clarint uzatirlar. Cocuk,
vedi yasina geldiginde ise uzatilan sag¢i keserler. Kesilen sag o tiirbedeki aga¢lardan birine

baglanir. O ¢ocuklar kutsal kabul edilir. Sa¢ uzatmay: sadece erkek ¢ocuklar i¢in yaparlar

(KK1, KK2, KK6, KK7, KK15, KK16, KK17).

Bebek dogduktan sonra 40’1 ¢ikmadan o bebegi ¢cocugu olmayan bir kadinin gormemesi
gerektigine gordiigii takdirde ugursuzluk olacagina dair inang vardir (KK1, KK2, KK4, KK5,
KK12, KK13).

Lohusa ve bebek 40 giine kadar ziyarete gidemez (KK3, KK4, KK10, KK11, KK12,
KK17, KK18).

Lohusayla ilgilenen lohusaya dokunan kisi de ziyarete (tiirbe) gidemez (KK5, KK11).

Lohusanin 40 giin bir ayaginin icerde bir ayagimin disarda olduguna dair bir inang
vardir. Dolayisiyla kotii ruhlarin musallat olmamast icin lohusa yalniz birakilmaz (KK7, KK8,

KK11).

Nusayrilerde anne ve bebegin kirki ¢ikana kadar basuglarina altin, kémiir ve kuru ekmek

parcast koyduklart da goriilmektedir (KK15, KK16, KK20).

Bahsi gegen uygulamalarin disinda ¢ocuksuzluga, hamilelige ve dogum sonrasina ait

farkli uygulamalarin da bulundugu arastirma sonucu tespit edilmistir.

Nusayrilerde hamile kalinmadan énce yatirlara gidilerek dua edilir, dilek dilenir ve adak
adanir (KK1, KK2, KK3, KK14, KK16, KK19).

1. Kadwinlarin ¢ocuk dogurmak igin yaptigi biitiin biiyiisel ve dinsel pratiklerin (Yatirlara,
tiirbelere, ziyaretlere gidip dua etme, kurban kesme, adak adama, hoca ve biiyiiciilere
gidip muska alma, vb.) temelinde erkek ¢ocuk sahibi olmak icin adaklar ve dilekler

adama yatmaktadir (KKS, KK11, KK13, KK14, KK16).
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Cocuk olmas i¢in tiirbeye gidilip dua edilir ve adak adanir. Bazi kisilerin tiirbede kan
akitmayr ve tiirbede erzak dagitmayr tercih ettigi de goriiliir. Tiirbenin etrafim yalin ayak
donmek, uzak bir mesafeden tiirbeye kadar yalin ayak yiiriimek, tiirbenin bir ihtiyacin
karsitlamak, yardima muhtaglara yardimda bulunmak adaklardan bazilaridir (KK1, KK4,
KK7, KK8, KK9, KK14).

Dogum esnasinda kullanilan bezler seritler halinde kesilir yumak haline doniistiiriiliir

(KK2, KK3, KK4).

Yeni dogum yapmuis olan bir kadinin bayramlarda is yapmas: ve yapilan islere yardim

etmesi yasaktir (KK1, KK2, KK3, KK12, KK20).

Adanan adaklar arasinda dikkati ¢ceken adaklardan biri ¢ali siiptirgesidir. Soz konusu
adagin durumu iyi olmayan fakat adaksiz da dilek dilemek istemeyen kisiler tarafindan
adandigi tespit edilmistir (KK4, KK6, KK7). Siipiirgelerin sayica fazla olmasi tiirbenin
atmosferini olumsuz etkilediginden tiirbe gorevlisi tarafindan kaldirilip baska yerde muhafaza
edilmektedir (KK5, KK6). Tercih edilen adagin kolay elde edilebilir olmasinin yaninda bir
temizlik aract olmast da tiirbeye géosterilen saygiya bagh olarak tiirbeye faydali olunmasit amact

glidiildiigii séylenebilir.

Nusayrilerde bir kadin hamile kaldiginda ¢ocugu olmayan birine hamile oldugunu
soylemez (KK1, KK6, KK7, KK14). Yeni evienen ciftler eviendikten sonra yedi giin boyunca
¢ocugu olmayan ailelere goriinmezler. Bunlarin temelinde ¢ocuksuzluktan kaginma

yatmaktadr (KK1, KK8, KK15).

Kuzu veya dana cigerini bol kimyonla ve soganla yiyen lohusanin siitii bol olur (KK3,

KK4, KK7, KK8, KK20).

Lohusaya yag ile pekmez ve bal karisumi yedirilirse siitii bol olur (KK3, KK4, KK7, KK8,
KK?20).

Arap Alevilerinde ¢ocugun gobek kordonu diisiince evin damina atilir veya igine
gomiiliirse evine bagli olur. Tiirbe aviusunun duvari iizerine birakilirsa dindar olur (KK1,

KK2, KK10, KK11, KK12).

Un, zeytinyagi ile doviilerek bebegin biitiin viicuduna siiriiliirse bebegin biiyiiyiince teri

kokmaz (KK1, KK8, KK11, KK16). Bu uygulamaya ‘reyhanlama’ denilmektedir.
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Kaglar ve gozleri giizel olsun diye bebege siirme ¢ekilir, siirme de defne yapragindan
elde edilen stirmedir (KK1,KK5). Bu uygulamanin amaclart arasinda bebegin goziinde ¢apak
olusumunu engellemek de vardir (KK15, KK18).

Bebegin gozleri saglikli ve parlak olsun diye kirkli bebegin goziine limon damlatilir

(KK9, KK12, KK13, KK14, KK17).

Cocuga nazar degerse tiirbeye yesil bez konulur veya Cuma aksami evde mum yakilir. Bu

mumun sart renkte olmasi gerekmektedir (KK1, KK3, KK4, KK7, KK8).

Cocuklarin hasta olmamast hastaysa iyilesmesi ya da basarili olmast icin tiirbedeki

buhurun dumaninin ¢ocugun yiiziine temas etmesi saglanir (KK5, KK6, KK11).

Bebegin sarilig1 gegsin diye annenin alyansi bebege takilir, bebegin iistiine sart tiilbent
orterler (KK6, KK12). Tatli yemenin de bebegin sarilik olmasini engelledigi diistiniilmektedir
(KK3, KK4).

Gelinin ¢ok ¢ocugu olmasi icin kendi evinde kaldig: ilk aksam yemeginde, kizartilmis

yumurta yemesi lazim (KK7, KKS8).
I. Evlilik

Insanin hayatindaki en nemli doniim noktalarindan birisi evliliktir. Insan dogarken kendi
aile ve ¢evresini segme sansina sahip olmazken evlilik yoluyla esini ve yeni aile gevresini segme
sansina sahiptir. Fert ve toplum i¢in hayati 6nem tasiyan evlilik olaymin gerceklesmesinden
once, toplumumuz tarafindan belirlenen es se¢gme kistaslar1 ve evlilik merasimleri vardir. Bu
merasimler s6z kesme, nisan, kina, nikah ve diiglin gibi uygulamalardir. Tiirk toplumu milli ve
manevi bakimdan aile kurumuna mukaddes bir deger yliklemis, buna gére de es seciminde ve
tercithinde cesitli kistaslar belirlemistir. Bu kistaslara bakildiginda kadinda ve erkekte soy, sop,
aile, ekonomik durum, fiziki giizellik (kadinda), dini inan¢ ve meslek gibi ozellikler
aranmaktadir. Ayrica bu Ozelliklerin yaninda kirsal bolgelerde kadinlarin caligkanligi, is
becerileri, el becerileri, misafir agirlama, hizmet ve saygi gibi Ozellikler 6nem tasirken

erkeklerde ¢aliskanlik, diiriistliik ve giivenilirlik aranir (Gelenekten Gelecege, 2009: 128-129).

Yasamin ikinci gec¢it donemi olan evlenme, gerek kizin ve erkegin sosyallesme siirecinin
onemli bir asamasini olusturmasi, gerekse aileler arasinda kurulan dayanigsmayi, toplumsal ve
ekonomik iligkiyi belirlemesi ve diizenlemesi bakimindan her zaman ve her yerde 6énemli olay
goziiyle goriilmiistiir. Ailenin, toplumsal yapinin temeli olmasi, bu birligi saglayan evlenme

olayina evrensel bir nitelik kazandirmistir. Diinyanin her yerinde her agsamasi, bagli bulundugu
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kiiltlir tipinin 6ngordiigii belirli kurallara ve kaliplara uydurularak gerceklestirilen evlenme
olayi, ozellikle toren, tore, adet, gelenek ve gorenek bakimindan zengin bir tablo ¢izmektedir

(Ornek, 2000: 185; Artun, 2010: 147).

Kiz istemeye gidilmeden Once, nisanlanacak genglerin birbirlerini gérmeleri ve fiziki
yonden de olsa begenmeleri esastir. Nigsandan sonra birbirlerini daha yakindan tanima firsatini
elde edip karsilikli eksikliklerini gidermis olacaklardir. Nisanin amaci, gelecekte yuva kuracak
olan genclerin, yuvalarini saglam kurmalarina ortam hazirlamaktir. Nisanli gengler,
birbirlerinin hakkinda arastirma yaparak ruhen birlik saglayip saglayamayacaklarina karar
verirler. Aralarinda derin bir ugurum var ise, vakit heniiz erken iken ayrilmaya karar verirler.
Birbirlerini dnceden goren erkek ve kiz, kendi aralarinda s6z almaya karar verirler. Kararlarini
ailelerine acarlar. Erkek tarafi kizi gormek dilegi ile dnceden kiz ailesini ziyaret ederek kizlarini

istemeye gelecegini duyurur (Kaya, 1995: 19).

Alevilik denildigi zaman akla ilk gelen kurum, evliliktir. Alevilik evlilik kurumunun
tizerine kurulmustur. Evlilik, alenidir Alevilikte. Mesrudur. Alevilerde evlilik en kutsal
kurumdur. (Oztiirk, 2005: 202). Anadolu halk geleneginin tiim dzelligini tasiyan Alevilikte, kiz
isteme genellikle “gériicii usulle” olur. Oglan anasi ve yakinmi bir kadin, isteyecegi bir kizi
onceden smar. Temizligine, diizenliligine, viicut yapisina, giizelligine, ahlakina, becerisine
dikkat eder. Boyu boyuna, huyu huyuna, suyu suyuna uygun ise, durum kiz tarafina bildirilir.
Onlar dauygun gortirler ise, kiz ile oglanin “konusukluguna’ izin verilir. Gengler birbirini kabul
ederlerse bu kez devreye erkekler girer. Oglan tarafi kiz tarafina konuk olur ve niyetlerini

aciklar (Kaleli, 1995: 330).

Gelenekler hizla ¢oziilse de giliniimiizde daha cok diiglinlerde yasatilmaya devam
etmektedir. Eski renkliligi bulmak kolay olmasa da Nusayri toplumunun diigiinleri bagh basina
bir kiiltiirel hazine niteligindedir. Eskiden kiz verilmesi uygun goriilse dahi diiniiriin ii¢ veya
yedi kez, kiz babasinin kapisini ¢almasi gerekirmis. Kiz istemek i¢in vekil tayin edilir. S6z
kesilir ve mekli (kizin kardesine verilen harclik), mehir (genellikle altin) verilirdi. Artik mekli
yok ama mehir varligim siirdiirmektedir. Baslik parasi (mehir), tiimiiyle gelinin ¢eyizine

harcanmaktadir (Yenipinar, 2010: 322).

Nusayrilerde, gecis donemlerinden “dogum”™ da oldugu gibi “evlilik” te de birtakim
inangsal uygulamalara bagvuruldugu goriilmektedir. Bu uygulamalar, yeni evlenecek ciftin
mutluluklarima ve huzurlarina dair olmaktadir. Ayni zamanda evin bereketli olmasi,

cocuklarinin olmasi gibi maksatlarla da bazi uygulamalara basvurduklar: goriiliir.
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Kina gecesinde geline kinayi evli, mutlu ve cocuk sahibi bir kadinin yakmas: gerekir. Ayni

zamanda mutlaka erkek ¢ocugu olmalidir (KK3, KK7, KK11, KK12).

Gelinle damadin dini nikahi seyhin oniinde gerekli sorular sorularak kiyilmaz. Bahtlar
baglanmasin diye gelinin babasiyla damadin babasi kimsenin haberi olmadan gider nikdhi
kiyar. Ciinkii nikdahta diigiim atilir. O diigiimii onlardan once bagskasimin atmamasi lazimdur

(KK5, KK6, KK10, KK11, KK15, KK20).

Gelin tekrar baba evine donmesin diye kapinin oniinde tabak kirar (KK1, KK3, KK4,
KK9, KK16, KK18).

Gelin yeni evine girecegi zaman kapiya hamur yapistirnr (KK1, KK5, KK6, KK8, KKO9,
KK10, K16, KK18). Bu uygulamanin amaci; evden bereketin hi¢ eksik olmamasidir.

Gelin yeni evine tasindigi zaman hdld evlenmemis olan geng kizlar da gelir. O bekar

kizlarin da bahti agilsin diye ekmek dagitilr, ekmek yerler (KK1, KK5, KK6).

Ceyiz tasima esnasinda, gelinin esyalarinin kutsanmasi ve her seyin yolunda gitmesi igin
esyalart tastyan arag tiirbenin etrafinda doner ve bu uygulamadan sonra gelinin yeni evine
gotiiriiliir. Gelinin esyalar: evine giderken kamyonun iginde esyalardan bazilari kirilirsa
ugursuzluk getirir. Esyalar tasinirken bir seyler kirtlmasin diye ¢ok ¢aba sarf edilir (KK5, KKB,
KK10).

2. Nusayrilerde, gelin c¢eyizinde yalniz geng¢ kizlar yardim eder. Ceyizde gen¢ kizlar
haricinde erkeklerin veya yasl bayanlarin yardim ettigi takdirde boganma olacagina

inanitlir (KK9, KK12, KK18, KK20).

Gelinle damat evliligin ilk haftast nazar degmemesi i¢in disariya ¢ikmaz (KK1, KK2,
KK3, KK6, KK7, KK8, KK16).

Gelin, evine girmeden once evin igine piring atar. Bunun sebebi, evin bereketinin

artmasidir (KK7, KK8, KK9).

Gelin, diigiinden sonra yedi giin evinden ¢ikmaz. Yedinci giin once kayinvalidesi ve

kayinbabasina sonra da anne ve babasina gider (KK7, KK9, KK16).
i. Oliim
Arap liigatinde Olim (mevt), en genel anlamiyla “hareketsizlik” (siikiin) olarak

tanimlanmistir. Hareketsiz olan her sey cansizdir. Akli ve hareketi izale ettigi i¢in, temsili ve

tesbihi olarak uyku da 6liim olarak nitelendirilmistir. Bu anlamda uykunun hafif 6liim, 6liimiin
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ise agir uyku oldugu sdylenmistir. Ayrica mevt (6liim) kelimesinin “mevar”, “mevtan” ve
“muvtan” seklinde kullanimlart da mevcuttur. Biitiin bunlarin daha ziyade kendisinde ruh
olmayan seyleri ifade etmek i¢in “meta” anlaminda mevt olarak kullanildig: ifade edilmistir.
Ozetle ifade etmek gerekirse, Arap dilinde en genel anlamiyla hayatin zitt1 olarak tanimlanan
olim (mevt) “insanlar, hayvanlar ve bitkilerde var olan biiyiime, gelisme giiciiniin yok olmast,
insandaki canlilik 6zelliginin kaybolmasi” anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “el-mevt”
kelimesi 25 defa kullanilmakta, tiirevleriyle birlikte bu say1 173’e ulasmaktadir. Oliim anlamina
gelen “vefat” kelimesi de 24 defa gegmektedir (Altaytas, 2009: 12-13).

Cenaze, Arapga kokenli bir kelimedir. Cogulu “Cenaiz’dir. Daha ¢ok insan naasi igin
kullanilir. Ruhun bedeni terk etmesi haline 6lii ya da cenaze denir. islam geleneginde 6lmek
tizere olan kisiye “muhtazar”, 6ldiikten sonraki haline “cenaze”, cenaze i¢in yapilmasi gereken
hazirliklara “techiz”, yikanmasina “gasil”, yikandiktan sonra kefenlenmesine “tekfin”, tabuta
konulup namazimin kilinacagi yere ve daha sonra kabrine nakledilmesine “zegyi”, kabre

konulmasina da “defin” denilmistir (Karaman, 1999: 21).

Olii yikamak i¢in kullanilan gerekli arag-gereclerse sunlardir: Sabun, giilsuyu, kazan,
sapli, masrapa, kulplu tas, kova, koplirtme legeni, kepge, ibrik, tenesir tahtasi, 6li lifi
(kendirden ya da yapag yiinden), kese, peskir (havlu), eldiven (lastikten ya da patiskadan),
pestamal (6nliik), kuruluk, terlik, takunya, tiilbent, yazma, sitir (Ornek, 2000: 216).

Yikama isi bittikten sonra Oliinlin kefenlenmesine baslanir. Kefenlemede dinin 6n
gordiigii usullere gore hareket edilir. Bu bakimdan kefen Anadolu’nun hemen her yerinde
genellikle erkekler i¢in ii¢, kadinlar icin bes kat olarak yapilir. Erkekler i¢in yapilan kefenin en
alttaki parcasina “gomlek”, tistteki pargasina “izar”, en lstteki parcasina “lifafe” adi verilir.
Kadinlar i¢in yapilan kefenin ilk {i¢ kati erkeklerin kefeniyle aymidir. Kefenin basa ortiilen
kismmna “himar”, goglsilinilistiine ortiilen kismina “dir”, gogiisten diz kapaklarma kadar

ortiilen pargaya da “hirka” ad1 verilir (Artun, 2010: 191).

Yasamla birlikte 6liimiin de farkina varan insan, 6liimiin karsisinda hissettiklerini 6lii
gémme pratiklerine yansitir. Bu yansitma bilim adamlar1 tarafindan, 61i gomme gelenegi olarak
tanimlanir. Bunlar, kiiltiirlerin cenaze ritliellerini, mezar sekillerini, 6lii gdomme ve 6liiniin

mezar i¢indeki pozisyonlarini kapsar (Aydin, 2003: 343-344).

Stirekli i¢ ice, karsi karsiya olunmasina ragmen iizerinde zorunlu kalinmadikg¢a
konusulmayan bir konudur 6liim. Oliim ile yasam arasindaki baglanti bu iki kavramimn

tanimlarinda kendini ¢ok iyi sergilemekte; yasami tanimlamadan 6liim tanimlanamamaktadir.
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Oliimii genel anlamiyla “yasamin olmamasi” bigiminde tanimlamak ¢ok pratik bir ¢dziim gibi
goriinmesine ragmen detayli bir tanimin yapilamamasi da bu konunun gizeminden
kaynaklanmaktadir (Tirkan, 2012: 3026). Her toplumda ciddi bir hassasiyet igeren “oliim”
olgusu Samandag Nusayrileri i¢in de ayni hassasiyeti barindirir. En agir uykusuna gegmis
bulunan insan i¢in diisiiniilecek en dogru yaklasim, onun gittigi yerde huzur bulmasi amaciyla

birtakim uygulamalar1 yerine getirmektir.

Oliim hadisesi olmak iizereyken aile, bagl oldugu hocasina bilgi verir (KK7, KK14,
KK18).

Oliiniin ruhu rahat etsin diye yedinci giin yemek daginilir (KK5, KK6, KK8, KK10,
KK14, KK17, KK20).

Olii mezara konulduktan sonra kefen agilir icine bir avug toprak atilir (KK1, KK3, KK4,
KK5, KK15).

Cenaze doniisii eve girmeden once kapimin oniinde yiizler yikanir. Cenaze topraga
verildigi giiniin ertesi giin sabaha “hadira” denir. Akrabalar genelde sabah gider dualarin
okur ve buhurunu yakarlar. Sabahin erken saatleri oldugu icin mezarliga gelenlere, aile
yvakinlart tarafindan kahvalti amaciyla pogaca ve simit verilmektedir. Mezarlikta dagitilan
simit ve pogacga, bir gelenek olmakla beraber olen kisiyi yalniz birakmamak ve onun manevi

ruhuyla kahvalti yapmak olarak da algilanmaktadir (KK6, KK8, KK16, KK19).

Aym giintin 6gleden sonraya rastlayan bir saatinde cenaze evinde Kur’'an okunur ve
hatim duasi yapulr. Bu toplantiya ¢ok sayida din adami ve diger davetliler katilir (KK9, KK 10,
KK?20).

Mezarlik doniisii doniip geriye bakilmaz. Bakilirsa yakinda yine birinin d6lecegine
inanilir. Cenaze gomiildiikten sonra ii¢ tur mezarin etrafinda doniiliip mezara bir avug toprak
atilr. Bu, diinyamn onemsizligini anlatir. Bir avug¢ toprak da éliiniin agzina atilir. Olii
gomiildiikten sonra ilk ii¢ giin giines dogmadan ziyarete (tiirbe) gidilir. Dua okunur, buhur
yvakilir (KK1, KK11, KK13).

Subat ayr yaslhilarin en ¢ok 6ldiigii aydir. O ay yasl olan evlerin hepsi bizim yoresel
vemegimiz olan i¢li kofteyi yapar. Mutlaka yashlarin dlecegine inanildigt i¢in olmeden once

vesin diye yapulir (KK5, KK6).
3. Ramazan ayinda élen kisinin cennetlik olduguna inanilir (KK3, KK15, KK18, KK20) .

4. Olen kisinin evinden sular dokiiliiv, bununla 6len kiginin temizlendigine inanilir (KKS,
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KK17, KK20).
5. Cenaze ¢ikan evde 40 giin 151k yakilir (KK4, KKS5, KK10, KK15).

Nusayrilerde “himlen” olarak da adlandirilan oliintin esyalarin dagitma eylemi, oliintin

ruhunu rahatlatmaya yoneliktir (KK5, KK6, KK7, KK15, KK16).
SONUC

Toplumlari var eden gecis donemleri, “dogum, evlilik, 6liim” olmak iizere o toplum igin
bircok ritlieli de beraberinde getiren hayatin doniim noktalaridir. Toplum, bu geg¢is donemleri
iizerine gesitli diisiincelere ve akabinde genellikle inang temelli uygulamalara yonelmektedir.
Bu uygulamalarin ortak paydasini “koruma, korunma ve iyi olma” olusturmaktadir. Her gegis
doneminin kendine has inan¢ ve uygulamalarinin olmasiyla birlikte hepsinin amact koti

olandan korunmak, iyi olana yonelmek, istenilene ulasmak i¢in ¢areler iiretmektir.

Hatay’in Samandag ilgesi Nusayri (Arap Alevisi) niifusunun yogun oldugu bir ilcedir.
Burada yasayan Nusayri halki i¢in ge¢is donemlerinin 6nemi ve kutsiyeti, gergeklestirilen
uygulamalara yansimustir. Ozellikle ilgede bulunan Musa Peygamber’in ve Hizir’in bulusma
noktasi olduguna inanilan Hz. Hizir Tirbesi’'nin, bu uygulamalarda yeri ve degeri olduk¢a
fazladir. Bu baglamda Samandag’daki Nusayri halkin, gecis donemlerine ait inang

uygulamalarinin ¢ogunda bahsi gegen tiirbeye rastlamak miimkiindiir.

Yapilan c¢aligma sonucu Samandag Nusayrilerinin gecis donemleri incelenmis ve bu
donemlere yonelik uygulanan pratikler kayit altina alinmistir. Elde edilen verilerden hareketle
diger topluluklarda da goriildiigii lizere Samandag’da varlik sliren Nusayriler i¢in, gecis
donemlerinin her biri tek basina ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Geleneklerin ¢oziilme tehlikesine
karsi Samandag halki, gelenek ve buna bagli uygulamalara siki sikiya bagh kalmalari

konusunda bir gelenek koruyucular: olma 6zelligini de gdstermektedirler.
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CADI VE HORTLAK INANISLARININ TURK KULTURUNDEKI
YANSIMALARI

Deniz Sule CALISKAN"
OZET

Tirk kiiltiirtindeki dirilis efsaneleri cadi ve hortlak inamiglarina karsilik gelmekte ve
bugiin bile baz1 bolgelerde benimsenmektedir. Tarihi kaynaklarda ve folklor arastirmalarinda
bir¢ok cadi, hortlak hikayesi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu inanislar kaynagini eski inaniglardan
m1 almaktadirlar? Sorusu ile yola ¢ikilmis ve bu arastirmada eski inaniglarin genel yapisindan
bahsedilmistir. Bu inanislarin gelenekler ve efsaneler iizerindeki etkisi aktarilmustir. Inanislarin

buglinkii yansimalari ise yazili ve gorsel basindan elde edilen verilerle sunulmustur.

Cadi ve hortlak inanislart kaynagini eski inaniglardan m1 almaktadirlar? Sorusu ile yola
cikilmis ve bu aragtirmada eski inanislarin genel yapisindan bahsedilmistir. Bu inaniglarin
gelenekler ve efsaneler {izerindeki etkisi arastirilarak aktarilmistir. Inamglarin bugiinkii

yansimalar1 ise yazili ve gorsel basindan elde edilen verilerle sunulmustur.

Eski Tiirklerde din yeryliiziiniin ve gokyiizliniin yaraticist olan yiice bir varliga inanma
biciminde sekillenmistir. Tiirkler bu varligir Tengri olarak isimlendirmislerdir. Dinleri de Gok
Tanr1 olarak nitelendirilmistir. Samanizm de bu din i¢inde sekillenen sihri bir sistem olarak eski
zamandan kalma bir inanis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkler 10. yiizyilda Islamiyet'le
bulusana dek birgok dinden ve inanistan etkilenmistir. Tiim dinler ve inaniglar Tiirk halk
kiiltiiriinde izler birakmis ve bugiin batil inan¢ olarak kabul edilen olgularin zeminini
olusturmuslardir. Cadi ve hortlak inanglar1 da bu inanislarin bir iirinii olarak karsimiza

cikmaktadir.

Ruh kavrami, animizm inaniginin benimsendigi donemden itibaren insanlari etkileyen en
onemli unsurdur. Oliimden sonra dirilis, cadi, hortlak, vampir gibi inamslarin kokenini
olusturan olgu, 6ldiikten sonra ruhun yasamaya devam etmesi inanisindan kaynaklanmaktadir.
Teknolojinin ilerlemesi ile her donem bu inanislar sekil degistirmis ve cadi, hortlak, vampir
gibi varliklarin kan emme 6zellikleri degismis yerlerini, cin ve periye birakmislardir. Bugiin
bile iilkemizde 6zellikle Giresun bolgesinde hortlak inanci devam etmektedir. Diyebiliriz ki
eski dinlerden ve inanislardan koklerini alan olaganiistii varliklar Islamiyet'le birlikte yeni bir

sekle biirlinmiislerdir. Osmanli ve Tiirk kaynaklarinda karsimiza ¢ikan vakalar 21. yy

* Hacettepe Universitesi, denizsulecaliskan@gmail.com
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Tiirkiye'sinde degisiklik gdstermis ve yerini eski inaniglarin etkisinde, farkli gercekiistii
olaylara birakmistir. Fakat olaganiistii varliklarin oldugu inanci devam etmis ve bugiine bile
yansimalar1 olmustur.

Anahtar Kelimeler: Inanis, Cadi ve Hortlak Inanislari, Dinler

GIRIS

Tarihi toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitlin maddi ve manevi degerler ile
bunlar1 yaratmada sonraki nesillere iletmede kullanilan insanin dogal ve toplumsal ¢evresine
egemenliginin Olclislinii gosteren araclarin biitiinii kiiltiir olarak adlandirilmaktadir. Kiiltiiriin
sekillenmesinde cografya, ekonomik ve sosyal yapi etkilidir. Din ve inanglar ise kiiltiiriin
kaynagmi olusturmaktadir. Din ve inang¢ birbirinden farkli kavramlardir. Bu yiizden
tanimlamalarinin dogru yapilmasi ¢ok dnemlidir. Inang, kisice ya da toplumca, bir diisiincenin,
bir olgunun, bir nesnenin, bir varligin ger¢ek oldugunun kabul edilmesi demektir. Diinyanin
biitiin toplumlarinda inan¢ vardir. En ilkel topluluklarda dahi kutsal sayilan, goniilden
baglanilan ve saygi gosterilen, belirli 6rf adet kurallari, diisiince sistemleri bulunmaktadir. Din
ise genel tanimiyla; dogatistii gliglere, ¢esitli kutsal varliklara, tanriya inanmay1 ve tapinmayi
sistemlestiren toplumsal bir kurumdur. Din, bir disiplin olarak insanlarin hayatlarinda 6nemli
rol oynamaktadir. Toplumsal diizeni saglamak i¢in olusmus vicdani kural sistemi olarak din,
inananlarin zihninde sliphe birakmamaktadir. Din kurallar1 i¢inde kesinlik vardir ve bu kesinligi
kabul etmek inang ile adlandirilmaktadir. Inanis ise inanilan bir olayin anlatis1, inanilan seydir.

Inaniglar efsanelerle belgelenmekte, onlar araciligiyla anlatim yetenegine erismektedirler.

Tiirklerin eski inanglar1 Gk Tanr1 dinine dayanmaktadir. Gok Tanri dinini ve sistemini
kabul etmek inanig, Gok Tanri dininin sartlarin1 kabul edip yerine getirmek ise din olarak
adlandirilmaktadir. Gok Tanri dininde yer ve su kiiltleri 6nemli bir yere sahiptir. Tiirklerin
inanislarinda Samanlik/Kamanlik'a dayali unsurlar bulunmaktadir. Bu unsurlar Islamiyet'i
kabul eden Tiirklerde de bulunmakta, bugiin de gelenekler i¢inde yasatilmaktadirlar. Hidrellez
ve Nevruz gibi bayramlarda ates yakip {istlinden atlamak, koétii ruhlardan, hastaliklardan
arinmak anlamina gelmektedir. Her toplum gibi Tiirkler de farkli inang agsamalarindan gegmis
ve nihayetinde Islamiyet'le bulusmustur. Totemizm, Animizm, Natiirizm, Dinamizm, Budizm,
Manihaizm, Zerdiistilik, Musevilik, Hiristiyanlik, Tiirk halklarinin etkilendigi dinlerdendir. Bu
dinlerden etkilenmeler olsa da Tiirklerin karakterine uydurulamadig: i¢in kalict olmamis kok
salamamuslardir. 7.yy'dan itibaren Islamiyet Tiirkler arasinda yayilmaya baslamis ve 10.yy'da

yayilma tamamlanmus, Tiirkler arasinda Islamiyet kabul edilmistir.
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Tirklerin eski inanislarindaki yer, su, agag, ates kutsiyetinin doga unsurlarina karsi
gelisen korku ve hayretten kaynaklandigina inanilmaktadir. Bu kutsiyetin nedeni kutlu olarak
adlandirilan objenin bir izi oldugu diisiincesidir. Doga unsurlarinin tiimiiniin bir ruhu oldugu
diisiincesi eski yazili kaynaklarda da yer almakta ve eski inanislarin yanlis oldugu
vurgulanmaktadir. Ornegin, Kasgarli Mahmud'un 11.yy'da yazdigi Divan-1 Liigati't Tiirk
eserinde; "Yere batasi kafirler gége Tengri derler. Yine bu adamlar biiyiik bir dag, biiyiik bir
agac gibi gozlerine ulu goriinen her seye Tengri derler. Bu yiizden bu gibi seylere yiikiiniirler."
Bilg