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e¤erli Motif Okurlar›, bugüne kadar
kültürün pek çok tan›m› yap›lm›flt›r.
‹flte bu tan›mlardan baz›lar›: "Tarihin

derinliklerinden süzülüp gelen; zaman›n ve ihti-
yaçlar›n do¤urdu¤u, fluurlu tercihlerle, manâl› ve
zengin bir sentez oluflturan, sistemli ve sistemsiz
flekilde nesilden nesile aktar›lan, bu suretle her in-
sanda mensubiyet duygusu, kimlik fluuru kazan›l-
mas›na yol açan; çevreyi ve flartlar› de¤ifltirme gü-
cü veren, nesillerin yaflad›klar› zamana ve gelece¤e
bak›fllar› s›ras›nda geçmifle ait at›f düflüncesi gelifl-
tiren, inan›fllar›n, kabullenifllerin, yaflama flekille-
rinin bütünüdür.”, "Kültür bir toplumun yaflama
tarz›d›r.", "Kültür denilince karfl›m›za bir y›¤›n
hadise ç›kar. Bir toplum da, tabiat›n d›fl›nda, insan
elinden ve dilinden ç›kma her fley kültür kavram›
içerisine girer ", "Kültür, bir toplulu¤u, bir mille-
ti millet yapan, onu baflka milletlerden ay›ran ha-
yat tezahürlerinin bütünüdür. Bu hayat tezahürle-
ri her milletin kendine has olan milli de¤erleri-
dir".

Bu tan›mlardan da anlafl›ld›¤› üzere, milleti
millet yapan maddî ve manevî de¤erlerin hepsi
kültürü oluflturmaktad›r.

Binlerce y›ld›r birçok uygarl›klara ev sahipli¤i
yapm›fl olan Anadolu topraklar›, özellikle maddî
ve tabi ki manevî de¤erleri ba¤r›nda yaflatan bir

bütündür. Bu bütün, Anadolu topraklar›nda yafla-
yan gelmifl geçmifl tüm uygarl›klar taraf›ndan ya-
rat›lm›fl ve günümüze aktar›lm›flt›r. Zira yüzy›llar
geçse de Türk’ün do¤al ve toplumsal çevresine
egemenli¤i aflikârd›r.  

Yüzy›llar›n süzgecinden geçerek oluflmufl kül-
türel de¤erlerimizin, korunmas›, yaflat›lmas› ve
her ne olursa olsun tüm otantikli¤iyle gelecek ne-
sillere aktar›lmas› flartt›r.

Anadolu’ya yolu düflen yerli yabanc› herkesin
hemfikir oldu¤u bir gerçek vard›r, o da Anado-
lu’nun yaflayan bir tarih oldu¤udur. Gerçekten de
bu topraklarda yerleflik hayata geçebilmifl insan
topluluklar› öyle güzel eserler b›rakm›fllard›r ki,
bunlar› görmek, bu eserlerin yap›ld›¤› tarihe dön-
mek demektir. Her bir tafl›n alt›nda yatan çileler,
mutluluklar, a¤›tlar, savafllar ve bar›fllar, aflklar ta-
rihin kokusuyla bütünleflip günümüze ulaflmay›
baflarm›flt›r. Milattan önce ve milattan sonraki
eserlerin bütününe bak›ld›¤›nda Anadolu’nun ne
muhteflem bir prizma oldu¤u ortaya ç›kacakt›r.
Öyle ki bu prizman›n neresinden bakarsan›z bak›n
hem farkl› bir kültür tabakas›na, hem de bugünkü
kültürümüzün temel tafllar›na rastlars›n›z. Anado-
lu topraklar›nda yaflam›fl her uygarl›¤›n hatta her
insan›n bugünkü kültürümüz üzerinde bir etkisi
vard›r. Geçmifli bu denli uzun bir kültürün sahibi
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olarak bizlere düflen görev de bu kültürü
öncelikle yaflatmakt›r kuflkusuz. ‹flte bu
nedenledir ki, Motif ailesi olarak bizim
benimsedi¤imiz misyon halk kültürü-
nün bilinen tüm alanlar›nda kaliteli ve
verimli hizmeti, hem tedarikçimiz hem
de hedef kitlemiz olan halka, hedef ve il-
kelerimizden ödün vermeden iletmektir.
Gerek halkoyunlar›nda, gerekse halk
kültürünün bilinen di¤er dallar›nda öze
inip, bu özden kopmadan kültürümüzü
gelecek kuflaklara aktarmal›y›z. 

Motif Halkoyunlar› E¤itim ve Ö¤re-
tim Vakf› olarak bizler; gençlerimize,
halk kültürünün temel tafllar›ndan olan
halk oyunlar›m›z› ö¤retiyor, onlar› kendi
kültürlerinden uzaklaflmaya bafllayan bir
neslin içinde bir inci gibi parlatabilmek
için çal›fl›yoruz. Yozlaflmaya ve kendi
kültüründen uzaklaflmaya bafllayan bir
gençli¤in, atalar›ndan kalanlar› görme-
den, göremeden büyümeleri hepimizi
üzer. Torunlar›m›za hiçbir fley b›rakama-
man›n, bizlere atalar›m›zdan kalanlar›
torunlar›m›za aktaramaman›n, onlar› bu
emanetlerden yoksun b›rakman›n telâfisi
asla mümkün olmayacakt›r. ‹flte bu ne-
denle, Motif Ailesi olarak kültürümüzün
yaflat›lmas›na katk›da bulunabilmek
amac›yla, tüm gücümüzle faaliyetlerimi-
zi sürdürüyoruz. 

Her y›l düzenledi¤imiz Motiflerle
Anadolu Kültür fiölenlerimiz, gençleri-
mize y›l boyunca verdikleri emeklerini
sergileme; izleyenlere ise doyumsuz bir
halk oyunlar› gösterisi izleme imkan›
sunmaktad›r. Ayr›ca, halk bilimine veri-
len emekleri takdir etmek ve ödüllendir-
mek üzere düzenledi¤imiz Motif Halkbi-
lim Ödülleri Törenleri de yine kültürü-
müzü korumak ve yaflatmak ad›na yapt›-
¤›m›z bir baflka çal›flmad›r. Bu y›l yedin-
cisini gerçeklefltirmek üzere çal›flmalar›-
na h›z verdi¤imiz Halk Bilim Sempoz-
yumlar› da halk kültürünün araflt›r›lma-
s›, derlenip yaflat›lmas› ad›na at›lan
önemli bir ad›md›r. Yine kültür ad›na
bir araflt›rma ve derleme külliyat› olan
Motif Dergisi ve Motif Vakf› Yay›nlar›
at›lan bu ad›mlardan bir di¤eridir. Bizler

biliyoruz ki, halk kültürüne hizmette s›-
n›r yoktur. Kültürel de¤erlerimizin ko-
runmas› için daha çok neferlere ihtiyaç
vard›r.

De¤erli Motif okurlar›, bize göre bü-
yük önem tafl›yan bir baflka mesele de flu-
dur: Anadolu’da bir çok ilimizde tarihi
eserlerimizin ço¤unlukla yabanc› misa-
firler taraf›ndan ziyaret edildi¤ini hayret-
le ve biraz da garipseyerek görüyoruz.
Yaz›k ki biz kendi kültürümüze baflkala-
r› kadar de¤er vermiyoruz. Anadolu’nun
herhangi bir köflesine yap›lan bir kültür
turu, bize ya maddi külfeti de¤mez veya
ertelenebilir geliyor. Oysa dünyan›n bir
ucundan gelen yabanc› turistlerin ak›n
ak›n gezdi¤i camilerimiz, kümbetleri-
miz, kalelerimiz, medreselerimiz, hanla-
r›m›z, hamamlar›m›z, arkeolojik sit alan-
lar›m›z bizim topraklar›m›zdad›r ve dün-
ya miras› olarak bilinen bu eserler bizler
taraf›ndan ziyaret edilmeyi beklemekte-
dir. Çünkü bu eserlerin duvarlar›na do-
kunmak veya bir tafl›na el sürmek sizi ta-
rihte yolculu¤a ç›kar›r. O anda o tafl›n
oraya kondu¤u an› yaflars›n›z. Yan›n›zda-
ki rehberin anlatt›klar›na kulak kabartt›-
¤›n›zda veya yap›n›n Türkçe’ye çevrilmifl
kitabesini okudu¤unuzda size bugünden
tan›d›k gelen bir fleyler bulursunuz. Ör-
ne¤in o cami bir savafl›n kazan›lmas›nda
Allah’a flükür mahiyetinde yapt›r›lm›fl
bir cami ise, o han bir yerlere maddi kat-
k› sa¤lamak amac›yla yapt›r›lm›flsa, o ka-
le düflman› alt etmek ve flehre sokmamak
için çok ince ayr›nt›larla yap›lm›flsa veya
o eserin üzerindeki ay-y›ld›z simgeleri
astrolojiye merak sarm›fl bir milleti tem-
sil ediyorsa; bu gibi detaylardan kendi-
mize pay ç›karmak hiç de zor de¤ildir. 

K›sacas›, güzel Anadolumuzda yafla-
yan ve yaflanan tarihi ve kültürel de¤erle-
rimize ait her detay› araflt›r›lmal› ve to-
runlar›m›za aktarmal›y›z. Bu görevi yal-
n›zca kamu kurum ve kurulufllar›ndan
beklemek, duyarl› Türk toplumunun
uzak durmas› gereken bir düflüncedir. Bu
noktada sivil toplum kurulufllar›m›za
önemli görevler düflmektedir. Bu bilinç-
le hareket edilecek olunursa, yok olmaya

yüz tutmufl kültür varl›klar›m›z› kurtar-
m›fl ve yaflama haklar›n› geri vermifl ola-
ca¤›m›z› düflünmekteyiz. Unutmamal›-
y›z ki, Anadolu içinde bulunan maddi
kültür ürünleri ve manevî kültür hazine-
lerini yüzy›llard›r ba¤r›nda yaflatabilmifl-
tir.  

Atatürk’ün flu söylevi konuyu lay›-
¤›yla anlatmaktad›r: "Büyük devletler
kuran ecdad›m›z, büyük ve flümûllü me-
deniyetlere sahip olmufltur. Bunu ara-
mak, tetkik etmek, Türklü¤e ve cihana
bildirmek bizler için bir borçtur. Türk
çocu¤u ecdad›n› tan›d›kça daha büyük
ifller yapmak için kendinde kuvvet bula-
cakt›r".

De¤erli Motif Okurlar›, tarihini ve
kültürünü tan›yan, bilen ve yaflatarak sa-
hip ç›kan gençlerin yetiflmesine katk›da
bulunmak Motif Vakf› olarak bizlerin en
önemli misyonudur. Bilinmelidir ki, biz-
ler bu konuda elimizden gelen her ne
varsa yapmaya, durmadan, y›lmadan ve
asla umutsuzlu¤a kap›lmadan çal›flmaya
devam edece¤iz.

Sayg›lar›mla...

M.Zeki BAYKAL   
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Dear Motif Readers, up until now, many defi-

nitions have been made for culture. Here are some

of these definitions: “Culture is an integral of

beliefs, acceptances, life styles having gone on

from the depths of history, forming a rich mean-

ingful synthesis with preferences with conscious

that have been created by time and needs, which

have been transferred from generation to genera-

tion in a manner with systematic or unsystematic,

thus giving rise to the feeling of belonging and

identity consciousness to be earned in every

human being, giving the power to change envi-

ronment and conditions to them, developing a ref-

erence thought belonging to past between the

views of the generations to the time they are liv-

ing already and the future.”, “Culture is the life

style of a nation.” “When talked about culture,

there are many events we are facing. In a commu-

nity, everything arising out of human hands and

tongue other than nature enters into the concept

of culture.” “Culture is the integral of the appear-

ing of life making the society and nation a nation

and separating them from other nations. These

appearing of life are the national values of each

nation special to them.”

As shall be understood from these definitions,

all material and moral values making the nation a

nation constitute the culture.  

The lands of Anatolia that had hosted to many

civilizations for thousands of years are integral

keeping alive especially material values of course

moral values in its body. This integral has been

created and transferred to our date by all the civi-

lizations having lived on Anatolian soils.

Forasmuch as, even if centuries have passed, it is

evident that Turks shall be sovereign against their

natural and communal environment. 

It is a must that we preserve; keep alive our

cultural values that have been formed through the

centuries and transfer them to the future genera-

tions at any cost with their entire authenticity. 

There is a reality on which both native and for-

eign people agree who come to or be in Anatolia

for some sort of reasons; that Anatolia is a living

history. Actually, the human communities that

have been able to live stationary life in these lands

have left such fine works that seeing them means

turning back to the history at which these works

had been made. The trials, happiness, dirges, wars

and peaces, loves under ach stone have achieved to

reach our day by integrating with the scent of his-

tory. When looked at the all works of Before

Christ and Anno Domini, one shall realize what a

magnificent prism Anatolia is. Such that,

whichever angle you look, you could meet both a

different culture category and the corner stones of

today’s culture. Each civilization or each person

who had lived on Anatolian soils has an effect of

SERVING OUR
CULTURE IS

A DUTY FOR US…
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today’s culture. The task of ours who

have a long culture background is, of

course, to keep this culture alive in the

first instance. That’s why, as Motif fami-

ly, our mission that we have adopted is to

forward the quality and efficient service

in all known fields of folk culture to the

people who are both our providers and

target audience without making a con-

cession in terms of our goals and princi-

ples. We must descend to the core in

both folk dances and other known fields

of folk culture and transfer our culture to

future generations without cutting our-

selves loose from this core.

As Motif Halk Oyunlar› E¤itim ve

Ö¤retim Vakf›, we teach our folk dances

which are the foundation stone of folk

culture to our young people and try to be

able to shine them like a pearl among a

generation who have begun diverging

from their own culture. That the young

people who have begun degenerating and

diverging from their own culture shall

grow up without seeing or being able to

see the leavings from their ancestors

makes us sad. Not being able to leave

anything to our grandchildren, not being

able to transfer the leavings from our

ancestors to them and depriving them

these custodies shall not be able to be

repaired in any way. That’s why, as Motif

family, in order to contribute to keep our

culture alive, we are continuing our

works and activities with our all

strength.

Our Anatolian Culture Feasts with

Motifs that we organize each year enables

our young people to show their efforts

they gave for an entire year and the audi-

ences to see the insatiate folk dances

show. Besides, again Motif Folklore

Awards Ceremonies that we organize in

order to appreciate and give award to

efforts given to folklore are other studies

to preserve and keep alive our culture.

The Folklore Symposiums the studies of

which we have accelerated to realize the

seventh of them this year are important

steps to search and keep alive folk culture

by compiling. Again Motif Magazine

and Motif Vakf› Publications which are

search and complete works for culture are

other steps taken. We know that there is

no limit in serving to folk culture. We

need more individuals for preserving our

cultural values.

A dear Motif reader, another impor-

tant matter according to us is the follow-

ing: We see in amazement and by find-

ing strange that our historical artifacts in

our many cities are being visited mostly

by foreign visitors. Unfortunately, we do

not esteem our culture as much as other

do. A culture tour organized to any cor-

ner of Anatolia seems us as unworthy or

postponable. Whereas, the mosques,

cupolas, citadel, madrasahs, cara-

vansaries, baths, archeological protected

areas that the tourists from all over the

world are visiting are in our lands and

the buildings known as a world heritage

are waiting to be visited by us. Because,

touching the walls of these buildings or

touching a stone of them provides you to

go out on a journey in history. At that

time you live the moment when that

stone has been put there. When you

prick up your ears what the guide tell

you or you read the epigraph of the

building translated into Turkish, you

find something familiar to you from

today. For example, if that mosque is a

mosque that had been made built for

thankfulness to God for wining the bat-

tle, if that caravansary had been made

built in order to contribute to some-

where, if that citadel had been built with

very fine details in order to beat the

enemy and not to make them enter into

the city or the symbols of moon and star

on that building represent a nation who

had been greatly interested in astrology,

it is not difficult at all to extract a share

for us from these kind of details.

In brief, we must search all the

details of our cultural values and the his-

tory living and lived in our beautiful

Anatolia and transfer them to our grand-

children. Expecting this task form only

public institutions and organizations is a

thought that the sensitive Turkish peo-

ple must keep away. In this point, the

civil society institutions are responsible

for important tasks. If one behaves with

this thought, we think that we shall have

saved our cultural wealth that is apt to

disappear and given back their rights of

living.  We must not forget that

Anatolia had been able to keep alive

material culture woks and moral culture

treasuries in its body for centuries.

Atarütk’s this speech tells the subject

properly: “Our ancestors having found

big countries have had big and compre-

hensive civilizations. Searching for,

investigating this, and informing it to

Turkish people and the world is a duty

for us. As long as Turkish child knows

his ancestor, he shall find strength in

himself in order to make bigger work.

Dear Motif Readers, contributing in

the growing up of young persons claim-

ing to be owner of their history and cul-

ture by knowing and keeping them alive

is the most important task for us as Motif

Vakf›. It must be known that we shall go

on to work to the best of our abilities in

this subject without stopping, without

being demoralized and abandoning our-

selves to despair.

Kind Regards,

M. Zeki BAYKAL
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“Kültür, bilgiyi, sanat›, ahlak›, hukuk, örf ve
adetleri içine ald›¤› gibi, insan›n cemiyetin bir
üyesi olmas› dolay›s›yla kazand›¤› di¤er bütün
kabiliyet ve al›flkanl›klar› da içine alan bir bütün-
dür”. Ay›r›ca, “Kültür, varl›¤›m›z›n yap›s›n› be-
lirleyen, sosyal bir süreçle ö¤rendi¤imiz uygula-
ma ve inançlar›n, maddi ve manevi ö¤elerin bir-
li¤idir”. (Erkal, 1994) Tan›mlar›ndan da anlafl›l-
d›¤› gibi kültür insan yaflam›n›n her alan›nda yer
almaktad›r.

Beslenme, insan hayat› için karfl›lanmas› zo-
runlu olan bir ihtiyaçt›r. Bu ihtiyac› karfl›lama

biçimi bireyler aras›nda
farkl› olabildi¤i gibi
toplumlar aras›nda da
farkl›l›k göstermektedir.
Beslenme kültürü top-
lumlar aras›nda belirle-
yici özellik olabilmekte-
dir. (Baysal, 2003).

Türklerin beslenme
kültürü Anadolu da ya-
flayan halklar›n kültürü
ve Orta Asya’dan göç s›-
ras›nda getirilen yemek
kültürünün etkileflimleri
sonucu çeflitlenip, zen-
ginleflerek günümüze
kadar gelmifltir. Beslen-
me kültürünün etkilen-
di¤i özelliklerden biri
dini inançlard›r. (Ersoy,
2000). 

Bu çal›flmada de¤iflik
inançlar›n beslenme kül-
türü üzerindeki etkileri
incelenmeye çal›fl›lacak-
t›r.

1. ‹slam Dininin
Beslenme Kültürüne Et-
kisi:

Türklerin 9.yüzy›lda

‹slamiyet’i kabul etmeleriyle beslenme kültürün-
de ‹slam etkileri görülmeye bafllanm›flt›r. ‹slami-
yet’te yenilebilecek besinlere helâl; yenmeyen be-
sinlere de haram denir. Bu tür yiyecekler, bo¤az›
kesilmeden kendili¤inden ölen hayvanlar, vücut-
tan ç›km›fl kan, domuz eti, Allah’tan baflkas› ad›-
na kesilen hayvanlar ve alkoldür. Kuran’da; “De-
niz av› ve onu yemek, size de yolculara da geçim-
lik olarak helal k›l›nm›flt›r.”, denilmektedir. Bu
ayete dayanarak, bo¤az› kesilmeden ölen deniz
hayvanlar› ve kara hayvanlar›ndan çekirgenin
yenmesi helâl kabul edilir. (Hal›c›, 1999), (Koca-
er, 2001).

Dinimizde insanlar›n sa¤l›¤›n› bozacak her
türlü madde ve bu arada sarhoflluk verenler de ha-
ramd›r. Ancak k›tl›k ve safhada ihtiyaç bulundu-
¤unda insan›n kendisini diri tutmas› için “mun-
dar” say›lan nesnelerden asgari ölçüde tüketebile-
ce¤i bildirilmektedir. Kuran’da tek yasaklanm›fl
hayvan olan domuza sonradan baflkalar› da ilave
edilmifltir. Bunlar; et yiyen hayvanlar›n ve al›c›
kufllar›n, tilki,eflek ve kat›r›n eti yasaklan›rken;
kertenkele ve kirpininki tasvip edilmemekte, tav-
flan ve at ile çekirge ve pullu bal›klar›nki “mü-
bah” olarak kabul edilmektedir (O¤uz, 1976).

Bunlar›n d›fl›nda sarhoflluk veren her türlü yi-
yecek ve içecekler de yasaklanm›flt›r. 7.yüzy›lda
Medine ve çevre ahalisi hurmadan yap›lan büsr,
temr ya da fadih denen flarab› içerken, Fas halk›
üzüm suyundan yap›lan flarab›, Yemenliler biti

Yrd. Doç. Dr. Yasemin ERSOY - Dr. Leyla ÖZGEN
Gazi Üniversitesi Mesleki E¤itim Fakültesi
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denen baldan yap›lan içkiyi, Habeflliler
ise pirinç ve dar›dan yap›lan flarab› içer-
lerdi. ‹mbik icat edilmemifl oldu¤u için
dam›t›lm›fl alkollü içkiler o zamanlar
tüketilmemektedir (Çevik, 2001). Sar-
hoflluk veren yiyecek ve içecekler iba-
det s›ras›nda yanl›fllara neden oldu¤u
için bu tür maddeler yasaklanm›flt›r.
Bu konu ile ilgili sûreler  Kur’an-› Ke-
rim’de flu flekilde belirtilmifltir: 

Bakara Suresi (2/ 219): “Sana flarap
ve kumar› sorarlar. De ki ikisinin de
ba-› faydalar› var ama ikisinde de bü-
yük günah vard›r. Fakat onlar›n kötü-
lü¤ü yararlar›ndan daha büyüktür...”.
Maide Suresi (5/90-91) “Ey insanlar,
flarap, kumar, putlar ve fal oklar› fleyta-
n›n iflidir. Bunlar pistir. Bunlardan ka-
ç›n›n ki mutlulu¤a eresiniz”, “fieytan
hile ile flarapa ve kumar yolu ile aran›za
nifak ve düflmanl›k sokmak ister. Sizi
Allah’› anlamaktan, namaz k›lmaktan
vazgeçirmeye çal›fl›r. Cennet, nimetle-
rinin her türlüsünün, tarifi gere¤i bu-
lundu¤u, ayr›ca bunlar›n bütün zararl›
ve günah unsurlar›ndan ar›nd›r›lm›fl
olarak sunuldu¤u sonsuz mertebede
idealize edilmifl bir ortamd›r. Bunu bir
di¤er surede saffet suresi’nde (37/40-
47) daha aç›k bir flekilde görmekteyiz.
“Allah’›n ihlas’a erdirilmifl temiz kulla-
r› baflkad›r”. Onlar nimetlerle dolu cen-
netlerde ikramlarla karfl›lanan kifliler-
dir (Ayd›n ve ark.2002). fiafiler, mali-
kiler ve habbeliler için her türlü alkol-
lü içkiyi içmek yasakt›r. Bir yudumu
bile yasakt›r. Hanefi mezhebinin kuru-
cusu imam Abu (Ebu) Hanefi ise “mefl-
rubat kükreyip kükremesi ile fliddet ile
üzerindeki kayma¤› ve tortuyu atma-

d›kça tahammür etmez” demifl ve fl›ra,
hoflaf, boza, sirke gibi içkilere sarhofl
olunmamas› flart› ile izin verilmifltir
(Gürsoy, 2004).

‹slam dini, sa¤l›kl› beslenme için az
yenmesini tavsiye etmifltir. Yeme¤e
besmele ile bafllanmas›, aile bireyleri-
nin ayn› sofra da yer almas›, yemek son-
ras› dua edilmesi yeme¤e besmele ile ve
sa¤ taraftan bafllanmas›, yemekten önce
ve sonra ellerin y›kanmas›, sa¤ elin kul-
lan›lmas› ‹slamiyet’in yemek yeme ada-
b› üzerindeki etkilerlinden önemli
olanlar›d›r. Görüldü¤ü üzere ‹slam di-
nin koydu¤u kurallar günümüzde de
geçerlili¤ini sürdürmektedir (Tezcan,
2000).

1.2. ‹slam’da Özel Günler ve Dinî
Bayramlar:

Oruç, sabah ezan›ndan bir saat önce
bafllayarak akflam ezan›na kadar hiçbir
yiyecek-içecek almamak fleklinde ger-
çeklefltirilir. Eski ‹stanbul’da Ramazan
bir bayram havas› içinde karfl›lan›r, sos-
yal yaflamda bir canl›l›k görülürdü. ‹f-
tar sofras› akflam öncesi haz›rlan›rd›.
Bofl mideye birden a¤›r yiyeceklerle
doldurmamak için önce kahvalt›l›k yi-
yecekler yenirdi. Kahvalt› yap›ld›ktan
sonra akflam namaz› k›l›n›r sonra yeme-
¤e oturulurdu. Büyük siniler haz›rla-
n›r, zemzem fincanlar›, hurma, zeytin,
peynir, past›rma, sucuk, pide, susaml›
simit, salatalar, hardal sininin kenar›na
yerlefltirilirdi. Limonlar ortalar› kesil-
mifl, tüllerle sar›lm›fl, renkli kurdelerle
ba¤lanm›fl olarak tabakla uygun yere
kurulurdu. Top at›lmas›ndan birkaç
dakika önce sinin ortas›na s›¤abilecek

bir kahvalt› tepsisi getirilip ortaya ko-
nurdu. Bu tepside Ramazan için haz›r-
lanm›fl iftariyelikler bulunurdu. Kah-
valt›dan sonra, yemek mönüsü istenilen
flekilde düzenlenirdi. 

Sahur yeme¤i iftar yemeklerine gö-
re daha hafif haz›rlan›rd›. Bunun nede-
ni a¤›r iftar yeme¤inden sonra sahurda
da bu tür yiyecekler yendi¤inde susa-
maya neden olaca¤› düflünülmekteydi.
Sahurda etli yaprak sarmas›, k›ymal›
veya peynirli eriflte, köfte, hoflaf orta
halli bir ailenin sahur yeme¤idir (Araz,
1989). 

“Onbir ay›n sultan›” olarak bilinen
bereketin, sevab›n bol oldu¤u Ramazan
ay›n›n bitiminde Ramazan (fieker) bay-
ram› kutlan›r. Bayramdan önce arife
yani bayram›n geldi¤inin müjdesi olan
günde pifli denilen ya¤l› çörekler pifliri-
lir ve komflulara da¤›t›l›r, bayram bak-
lavalar› yap›l›r, çocuk flekerleri al›n›r ve
mezarl›klar ziyaret edilerek yasinler
okunur. Eve gelen misafirlere ise yöre-
nin özelli¤ine göre mutlaka bir tatl› tü-
rü (baklava, kömbe vb.) ve fleker ikram
edilir. Bu da bayram›n fleker bayram›
olarak an›lmas›na neden olmufltur
(Nahya, 1982). 

Ölü yeme¤i, tamamen dinsel nite-
likteki bir toplu yemektir. Bu yemek
ölünün defnedildi¤i gün yak›nlar›n›n
cenazede görev alanlara, cenazeye kat›-
lanlara, komfluya ve akrabalar›na veri-
lir. Ölünün defninden sonra, akflam du-
a için gelenlere helva piflirilir. Komflu
ve akrabalar› cenaze evine yemek geti-
rir. Cenaze ç›kan evde 7 gün yemek
piflmez, TV izlenmez, radyo dinlenmez.
Bu yemek ve ikram, vefat›n 7.,40.,52.
günlerinde de yap›l›r. Bunlar ölünün
ruhu için ve cenazeye kat›lanlar›n ölü
üzerinde hakk› kalmas›n diye yap›lan
ikramlard›r. Ölüm y›l dönümü için
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okunan mevlitlerde de ikram yap›l›r (Tezcan,
1982).

Ya¤mur duas›, kurakl›k zaman›nda ya¤mur
ya¤mas› için yap›lan ya¤mur duas›  s›ras›nda da,
özel yiyecekler haz›rlanmaktad›r. Büyük ya da
küçük bafl hayvanlar kesilerek, etleri ile pirinç ya
da bulgur pilav› yap›l›r. Duaya kat›lanlara bu pi-
lavdan ikram edilir. Çocuklar›n yapt›¤› ya¤mur
duas›nda ise, toplanan ya¤ ve un ile ya¤l› çörek
yap›l›r da¤›t›l›r (Tezcan, 1982). 

Sünnetlerde yap›lan yemekler oldukça zen-
gindir. Evlenme dü¤ünlerinde yap›lan yemekler
sünnetlerde  de görülmektedir. Sünnet olan çocu-
¤a ise sa¤l›¤› ile ilgili olarak sulu yemekler çok
verilmez. Sünnette gelenlere zerde, helva, baklava
ve hoflaf ikram edilmektedir. Keflkek ve pirinç pi-

lav› yayg›nd›r. Dü¤ün, toygur, hamurlu no-
hut, yo¤urtlu nohut çorbas› vb.  çorba türle-
ri yap›larak gelen misafirlere ikram edilmek-
tedir. Etli nohut, güveç eti, iç pilavl› et, pat-
l›can, bamya vb. yemekler de çeflitler aras›n-
dad›r. 

Kurban bayram›, ‹slamiyet’e göre Müs-
lümanlar›n kurban kesmesi dini görevdir.

Kifli kurban kesmekle Allah emrine bo-
yun e¤mekte ve kulluk bilincini koru-

du¤unu ortaya koymaktad›r. Bir çok
hadiste de hali vakti yerinde olanla-

r›n kurban kesmeleri gerekti¤i
belirtilmifltir. Kurban Bayra-

m›nda esas olan kurban etin-
den yap›lan yemeklerdir.

Müslümanlar›n baz›lar›
kurban› kesen kiflinin

hayvan›n böbreklerini
ve ci¤erini yemesi
gerekti¤ine inan-
maktad›r. Ayr›ca
kurban kesemeyen
befl  ya da yedi aileye

kurban etinden veri-
lir. Kurban etinden ilk

gün kavurma yap›p yenil-
di¤i gibi, di¤er yemekler
de yap›lmaktad›r. Özel-

likle Anadolu’da mumbar dolmas› Kurban Bayra-
m›nda yap›lan özel bir yemektir (Nahya, 1982). 

Aflure, ‹slam dininde yemeklere iliflkin en be-
lirgin örneklerden birisi de aflure’dir. Aflure ay› ya
da gününde yap›lmas› gerekmektedir. Aflurenin
dinsel niteli¤ine iliflkin halk aras›nda çeflitli ina-
n›fllar bulunmaktad›r. Bunlar: Müslümanlar, Mu-
harrem ay›n›n 10. gününde aflure yap›p komfluya
da¤›tt›klar›, Hz. Muhammedin torunlar›ndan
Hüseyin’in Kerbela’da yine Muharrem ay›n›n
10.gününde flehit edildi¤i için aflura yap›ld›¤›,
Hz. Adem’in günah›ndan dolay› tövbe etti¤i ve
tövbesinin bugün kabul oldu¤u, Hz. ‹brahim’in
bugün ateflten kurtuldu¤u, Hz.Yakup’un o¤lu
Yusuf’a bugün kavufltu¤u, Hz. ‹brahim’in bugün
do¤du¤u, Eyüb peygamberin bugün flifaya kavufl-
tu¤u, ‹sa Peygamberin bugün gö¤e çekildi¤i, Hz.
Nuh’un bindi¤i geminin tufan bitip sular çeki-
lince Cudi Da¤›’na yine bugün oturmufl oldu¤u
inançlar›, yine inan›fla göre Nuh Tufan› bitti¤in-
de gemide kalan erzaktan tatl› bir çorba pifliril-
mesini söylemifl, tufandan kurtulanlar o günü
kutlayarak bayram etmifller ve çorbadan yemifller-
dir (Tezcan, 1982).

Özellikle kurban kesenlerin aflure piflirmesi
gerekti¤ine inan›l›r. Aflure içine konan malzeme-
ler ilden ile de¤iflir. Hatta aflurenin içine kestik-
leri kurban etinden bir parça koyanlar›nda oldu-
¤u belirtilmifltir (Nahya, 1982).

Adak yeme¤i, ada¤› yerine gelenlerin akraba
ve dostlar›na verdi¤i yemektir. Adak yeme¤i,
adayan kiflinin ada¤›na göre flekillenir. Adak ne
ise, nas›l adanm›flsa bir borç olarak bilinip, yerine
getirilmelidir. Bir hayvan adanm›flsa, adayan kifli
onu yoksullara oldu¤u gibi verir.Ancak  adayan
kifli bu etten hiç yemez (Tezcan, 1982).

Kandillerde, ço¤u yörelerimizde baz› tatl›
türleri yap›l›p da¤›t›l›r. ‹lk kandilde ne yap›l›p
da¤›t›ld› ise, di¤er kandillerde baflka bir fley ya-
p›lmaz. Kandillerde en yayg›n yap›l›p da¤›t›lan
tatl› türü ise, “Lokma”d›r. Helva da ayn› flekilde
yayg›n bir tatl› türüdür. Günümüzde ise büyük
kentlerde bütün kandillerde susaml› ya da susam-
s›z “Kandil Simitleri” çarfl›dan sat›n al›n›p evler-
de yenir (Nahya, 1982, Tezcan, 2000).
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2. Musevili¤in (Yahudili¤in) Bes-
lenme Kültürüne Etkisi:

Musevili¤in de beslenme kültürü
üzerindeki etkisi Yahudi toplumlarda,
günümüzde de görülmektedir. ‹srailo-
¤ullar›, göçebe, çoban bir toplum ola-
rak ‹.Ö 17. yüzy›lda M›s›r’a  yerlefltiler.
4 yüzy›l sonra ‹.Ö.13 yüzy›lda M›-
s›r’dan ayr›ld›lar. Museviler bu ayr›l›fl
gününü her y›l 14 Nisan’da “F›s›h”
bayram› olarak kutlarlar. Bu günün
an›s›na mayas›z ekmek yaparlar. 7 gün
süren “F›s›h” boyunca bu ekme¤i tüke-
tirler. M›s›r› kabileler toplulu¤undan
ulusa dönüfltürerek bir arada tutacak
tek tanr› Yahova’ya imanlar› kadar
önemli Musa yasalar› yürürlü¤e girerek
inançlar›nda farkl›l›k yapt›¤› gibi bes-
lenme kültüründe de de¤iflikli¤e yol
açm›flt›r. En gözde yemekleri “ana sü-
tünde hafllanm›fl o¤lak” hedef aland›r.
Tanr›, kurban, koflullar›n› s›ralarken bu
yasa¤› da belirtmifltir. “Kendi topra¤›-
n›n tufandalar›n›n ilkini, senin Allah’›n
rabbin evine getireceksin. O¤la¤› ana-
s›n›n sütünde piflirmeyeceksin”. Bu ya-
sak daha sonra, etle birlikte süt ve süt
ürünlerinin tüketilmeyece¤i biçimini
a l m › fl t › r . ( w w w . b e l g e s e l l e r . n e t
21.04.2005, 12:12).

Yahudilikte hangi hayvanlar›n etle-
rinin yenece¤i Tevrat’ta belirtilmifltir.
Hangi türden olursa olsun, hayvan›n
yemek ve soluk borusu kesilerek, kan›-
n› iyice ak›t›lmas› gerekir. Bu arada
hayvan›n ac› çekmemesi için elden gel-
di¤ince h›zl› kesilmeli, b›çakta çentik
olmamal›, kesim s›ras›nda b›çak hiç

durdurulmayacak flekilde ileri geri gi-
dip gelmelidir. Kesim Yahudi din
adamlar›n›n görevlendirdi¤i flohbet
(kesici) taraf›ndan yap›lmaktad›r. Has-
ta, sakat ve özürlü hayvan›n eti yenme-
di¤i, kan›n yenmesi de yasak oldu¤un-
dan etin en küçük kan damlas›ndan bi-
le ar›t›lmas› gerekmektedir.

Musa yasalar› yenilebilecek hayvan-
lar› (kafler, kofler, temiz) ve yenilmeye-
cek hayvanlar› ise mekruh, pis ve mun-
dar olarak s›n›fland›rm›flt›r. Temel ku-
ral ot yiyen, çatal ve yar›k t›rnakl› olan
ve gevifl getiren hayvanlar›n yenilebile-
ce¤idir. Gevifl getirdi¤i halde çatal t›r-
nak olmayan deve, kaya porsu¤u, tav-
flan yenilmez. Domuz, çatal ve yar›k
t›rnakl› oldu¤u halde gevifl getirmedi¤i
için yenilmesi yasak hayvanlardand›r.
At ve eflek de yenilmeye uygun hayvan
özelli¤i olan “hem gevifl getirip hem de
t›rnakl›” tan›m›na uymaz. Sularda, de-
nizlerde ve ›rmaklarda kanatl› ve pullu
olanlar›n hepsi yenilebilmektedir. Kufl-
lar kanatlar›n›n büyüklü¤üne ve baz›
özelliklerine göre temiz ya da kirli sa-
y›lm›flt›r. Ayr›ca çekirgelerin de yenile-
bilece¤i belirtilirken çölde yaflayan pek
çok göçebenin protein ihtiyac›n› çekir-
gelerden karfl›lad›¤› belirtilmifltir
(Gürsoy, 2004). Yenilecek ve içilecek
besinlerin ‹slam dini ile benzerli¤i gö-
ze çarpmaktad›r. Musevilikte “parve
diye adland›r›lan et, süt ve süt ürünle-
rinin dahil olmad›¤› bir besin grubu
vard›r. Bu grup bal›k, sebzeler ve mey-
veler yer al›r. Yahudi dininde flarap iç-
mek yasak de¤ildir. Ancak bu konuda

flarab›n yap›m›nda baz› koflullar vard›r.
Yahudinin içece¤i olan flarab› dini bü-
tün bir Yahudi denetlemektedir. fiara-
b›n kondu¤u fliflenin aç›lmas›, doldu-
rulmas› bu kiflinin denetimi alt›ndad›r.

Yahudilerde çeflitli bayram ve tö-
renler de yemek kültürünü oldukça
zenginlefltirmifltir. Bunlar: Sabbat: ‹b-
ranice’de sabbat “Cumartesi” diye ad-
land›rd›¤›m›z güne denk gelen gündür.
Di¤er günler sabbattan bafllayarak bi-
rinci, ikinci vb. diye adland›r›l›r. Sab-
bat günü cuma günü ö¤leden sonra
bafllar, cumartesi akflam›na kadar sürer.
Kutsal gün ( tanr›n›n evreni yaratt›k-
tan sonra dinlendi¤i gün) say›ld›¤›ndan
sabbat günü ifl yap›lmaz. En güzel ve
en iyi giyisiler giyilir. Do¤u Yahudile-
ri sabbat günü bal›k yemeyi bir gelenek
olarak benimsemifllerdir. Sabbat’›n bafl-
lad›¤› cuma günü ö¤leden sonra kad›n
evde yaln›z kal›r, efli ve çocuklar› Sina-
gog’a giderler. Kad›n evde mumlar ya-
karak dua eder. Bu dua bitince sabbat
bafllam›fl olur ve ondan sonra ›fl›k yak›l-
maz. Sabbat günü sofrada servisi ve ye-
me¤i baba bafllat›r, baban›n önünde
kutsanm›fl flarap dolu tas ile iki yan›na
üstü bezle örtülü iki üç parça sabbat
ekme¤i yerlefltirilir. Ekmek ve flarap
kutsal say›lmaktad›r. 

Büyük Kefaret Günü, Tiflri ay›n›n
10. günüdür. O gün, bütün Yahudile-
rin oruç tutmalar› gerekir. Oruç büyük
kefaret gününden önceki akflam günefl
batarken bafllamaktad›r. Orucun baflla-
mas›ndan önce yemek yenip, ertesi gün
günefl bat›ncaya kadar yenilip içilmez
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www.bettehealth.vic.gov.tr. (25.04.2005,
12:25).

Purim Bayram›, Mart ay›n›n 14. günü kutla-
nan Pürim Bayram›nda evlerde flölen düzenlenip
tan›d›klara güzel yemekler gönderilir. Yoksullara
ba¤›fllarda bulunulur. Bol bol içki içilir.

Passah Bayram›, Nisan ay›n›n 19’unda bafl-
lay›p 1 hafta sürer. Mayal› ekmek ve mayayla

ilgili hiçbir fley yenmeyen Passah Bayram›
akflam›na Yahudiler “seder”ad›n› verirler.

Bu günde yemek yeme s›ras›nda iskemle-
ye oturulmaz. Yerde sol kol üzerine da-

yan›larak yemek yenir.
Rofl Hanaflanafl ve Passover,

Roflhannah bayram› 10. Kefaret
günü bafllayarak 10 gün sürer.
Son güne Büyük Kefaret Gü-
nü denir. Bu günde ailece si-
negoga gidilir. Dönüflte de ba-
ba kiddufl duas› okur, sonra da
bala bat›r›lm›fl ekmek ve bir

tatl› elma yenir.

3. Hristiyanl›-
¤›n Beslenme 

Kültürüne Et-
kisi:

H›ristiyanl›kta
Roman Katolik-

ler, Ortodokslar
ve Protestan-

lar olmak
üzere üç
grup bu-
lunmak-

tad›r. Baz› gruplarda beslenme ile ilgili konular-
da herhangi bir k›s›tlama yok iken baz›lar›nda da
k›s›tlamalar bulunmaktad›r. (www.seçin.com)
(19.04.2005), 11:30.

H›ristiyanl›kta da domuz yeme yasa¤› bulun-
maktad›r. Ancak bu dinin Avrupa’ya yay›l›fl› es-
nas›nda, yaflanan k›tl›klar üzerine bir din adam›-
n›n yorumuyla bu yasak kald›r›lm›flt›r (Gürsoy,
2004).

Roman Katoliklerde oruç tutulan dönemler-
de, kaç›n›lan yiyeceklerde farkl›l›klar olabilmek-
tedir. H›ristiyanl›kta orucun amac›, ifllenmifl gü-
nahlar›n cezas›n› bu dünyada çekmeye bafllamak-
t›r. Orucun zaman› ve oruçla ilgili kurallar ise,
H›ristiyan mezhepleri aras›nda farkl›l›klar gös-
termektedir. H›ristiyanl›¤›n Katolik kolu, flük-
ran ve kilise olmak üzere iki çeflit orucu zorunlu
k›lm›flt›r. Protestanlar ise oruç tutmamaktad›r.
H›ristiyan mezhepleri çarflamba, cuma ve cumar-
tesi günleri oruç tutmaktad›r. Nedeni ise, çar-
flamba günü, Hz. ‹sa’n›n ihanete u¤ramas›, çuma
günü Hz. ‹sa’n›n çarm›ha gerilmesi ve cumartesi
günü de gömülmesidir. Hz. ‹sa’n›n öldükten son-
ra dirildi¤i ve gö¤e ç›kt›¤›na inan›ld›¤› için pas-
kalya yortusu öncesinde de iki gün oruç tutul-
maktad›r (www.sabah.com. tr. 21.04.2005.
12:13). 

Her y›l nisan ay›n›n ikinci pazar günü paskal-
ya ay› olarak kutlan›r ve bir hafta sürmektedir. En
büyük H›ristiyan bayram› olan paskalya, Hz.
‹sa’n›n diriliflini kutlama anlam›na gelmektedir.
Paskalya öncesi “kutsal hafta”  diye an›lan ve bir
hafta süren haz›rl›k devresi, “büyük perhiz”i de
içine al›r. Bu perhizde et ve bal›k yenilmemekte-
dir (Gürsoy, 2004).
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4. Budizmin Beslenme Kültürüne
Etkisi:

Budizm’de tüm hayvansal etler ve
alkollü içecekler yasaklanm›flt›r. Bu-
dizm’de yemek s›ras›nda kiflinin yiye-
ce¤in nereden geldi¤ini, bu yiyecekle-
rin yetifltirilmesi için gerekli çal›flmay›,
tafl›nmas›, haz›rlanmas›, piflirilmesi ve
masaya getirilmesi için gerekli ifl gücü-
nü düflünmesini emretmifltir. Böylece
kifli o yiyece¤i hak edip etmedi¤ini ve
yiyece¤in de¤erini anlayacakt›r. Bu-
dizm’de alkol ve keyif veren maddeler
yasaklanm›flt›r (Çevik, 2001; Nursi,
2003).

Buda’ya  göre so¤an ve sar›msak da
dahil olmak üzere befl kokulu baharatta
yasaklanm›flt›r. Çünkü bunlar piflirile-
rek yenecek olursa kiflinin seksüel gü-
cünü artt›rd›¤›, piflirilmeden yenirse
kiflinin sinirini art›rd›¤›na inan›lmak-
tad›r. Yine et yemek iki yolla ›zd›raba
neden olmaktad›r. Bunlardan birincisi
tüketilen hayvan›n çekti¤i ›zd›rap,
ikincisi ise ölüm ve tekrar do¤ma siklu-
sundan kaynaklanan ›zd›rapt›r
w w w . b e l g e s e l l e r . n e t .
21.04.2005,12:45. 

5. Hinduzmin Beslenme Kültürüne
Etkisi:

Hinduizm inanc›na sahip toplum-
lar›n yiyecek kültürleri karma felsefe-

den etkilenmifltir. Karma felsefe, Hin-
duizm ve Budizm gibi bat›l do¤u din-
lerinde çok önemli yer tutmaktad›r.
Sanskritçe bir kelime olan Karma “ha-
reket, fiil” anlam›na gelmektedir. Kar-
ma inanc›n› savunanlara göre, bir insan
geçmiflte ne yapm›flsa gelecekte onu
görecektir. ‹yiden iyi, kötüden kötü ç›-
kacakt›r. Bu felsefeden hareketle Hin-
dular›n yiyecek tüketiminde farkl›l›k-
lar görülmüfltür. Karmaya göre baflka
bir canl›ya uygulanan fliddet kifliye ge-
ri döner. Bu nedenle hayvanlara zarar
vermek yasak oldu¤u için hayvan etleri
tüketilmemekte ve vejetaryenlik savu-
nulmaktad›r. Alkol, so¤an, sar›msak
gibi yiyecekler vücut enerjisini artt›r-
d›¤› için karmaya karfl› harekete neden
olabilece¤inden dolay› yasaklanm›flt›r.
Yasaklanan yiyecekler bölgeden bölge-
ye farkl›l›klar gösterebilmektedir. Ör-
ne¤in bir bölgede ördek ve yengeç ya-
sak iken, di¤er bölgelerde yasak olma-
yabilmektedir. ‹nek eti yasak iken süt
ve süt ürünleri  yasak de¤ildir. Çünkü
süt ve süt ürünlerinin ruhu temizledi-
¤ine inan›lmaktad›r. Ayr›ca Hinduizm
inanc›na göre oruç tutma, kiflinin sos-
yal statüsüne göre de¤iflmektedir
(www.sevde.de/islam_Ans/D/do-
muz_Etihtm) 25.04.2005. 14.27. ■
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Hayvan postlar› uzun zaman dokuma ürün-
leri ifllevinde kullan›lm›flt›r. Bunun izlerini hay-
van postlar›na benzer dokumalarda yahut hay-
van postu motifleri ile süslenmifl hal›larda görü-
yoruz.

Öyle ki bugün baz› hal›lardaki “göbek” mo-
tiflerin hayvan postunun zamanla soyutlanma-
s›yla olufltu¤u tart›fl›lmaktad›r.

Bugün Çanakkale bölgesinde üretilen gele-
neksel hal› tiplerinin geleneksel birçok örne¤in-

de kad›nlar taraf›ndan doku-
nan motifler, çiftleflme, üre-
me, do¤um gerçekleri do¤-
rultusunda sa¤l›k, bereket,
güzellik, korunma, temiz-
lenme, ölüm ve nazar gibi
konular kapsam›ndad›r. Öte
yandan inanç, tanr›, ölüm,
ölümsüzlük, temizlenme,
günah, yeniden dirilme, üre-
me organlar›, geriye bir fley
b›rakma, kem göz, do¤an›n
de¤iflmeyen düzeni, sonsuz-
luk gibi her zaman insanla-
r›n ilgisini çekmifl olan ko-
nular› simgeleyen sembolik
motifler kullan›lm›flt›r.

Çok eski al›flkanl›klar-
dan izler tafl›yan ve toplu-
mun ortak inanç ve düflünce-
sini yans›tan bu estetik mo-
tifler, dokuma, ahflap, tafl,
çini ve ka¤›t gibi farkl› yü-
zeylerde, benzer amaç ve dü-
zenleme ile kullan›lm›flt›r.
Bu yüzeylerde malzeme ve
teknikler farkl› da olsa, mo-
tiflerin tekdüzeli¤i, büyük,
küçük, dolu, bofl, s›k, seyrek,

tek, grup, ulama, yollu ve geçme gibi baflka bafl-
ka yap›larda yahut farkl› renk de¤erleri ve yan-
s›ma, kayd›rma, çevirme gibi simetri ifllemeleri
ve sonsuz çeflitlikte temel sanat kavramlar› ile
giderilmifltir. 

Anadolu’ya, göçebe bir toplum kolu olarak
gelen Türkler, Bizans’›n yerleflik toplumuna gö-
re çok hareketliydiler. Her ne kadar, askeri ba-
flar› sonucu da olsa Anadolu’ya, iflgal, ya¤ma ve
ticaret amac›yla de¤il; yurt edinmek için gel-
mifllerdi ve kendilerinden önce orada bulunan-
lara, ça¤›n gerektirdi¤i en insanca davran›fl için-
deydiler. Çünkü zaman›n Türk toplumu, iflraki,
meflflai, fiehabettin Sühreverdi, Hüseyin bin
Mansur al Hallaç, Gazali, Ahmet Yesevi, Hac›
Bektafl Veli, Hac› Bayram Veli, Yunus Emre,
Mevlana, Akflemsettin, fieyh Edebali, fieyh Bed-
rettin gibi bilge kiflilerin ö¤retileri ile, do¤ru-
nun aranmas› yönünde, kendi özüne uygun, ay-
d›nlam›fl olarak, ça¤›n›n ilerisindeydi.

Türkler önceden beri göçebelik gere¤i, da¤,
gök, su, günefl gibi ilk ça¤ felsefesine dayal› -
anas›r› erba- gerçekleri temelinde, fiamanizm,
Buda, Tao, Zerdüflt, Mani, Musa, ‹sa gibi zama-
n›n inançlar›na yabanc› de¤illerdi. Anadolu’ya
gelmeye bafllad›klar›nda, sünnet ve molla Müs-
lümanl›¤›ndan çok, Kalenderlik, Mevlevilik,
Bektaflilik, Ahilik gibi günlük yaflam içinde
do¤ru olan› gerçeklefltiren ve insan varl›¤›n› yü-
celten tasavvuf inanc›n› benimsemifllerdir. Ana-
dolu’ya özgü motiflerin oluflmas›nda, Türklerin
hoflgörülü yöntemlerinde dört yöndeki kültür-
lerin birbirlerini etkilemifl olmalar›n›n önemi
büyüktür.

Türklerin Anadolu’ya beraberinde getirdik-
leri Orta Asya kültürlerine göre, hayat›n kayna-
¤› ve bütünlük kavram›ndaki uyumun, gündüz,
gece, iyi, kötü gibi z›tl›klardan olufltu¤u düflü-
nülür.
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Öte yandan, ‹slam ressam ve ustala-
r›n›n “sanat hürriyeti” kavram›ndan ha-
bersiz olduklar›, Allah’›n yaratt›¤›
“fley”lerin resimlerini yapmaktan kaç›-
narak, yarat›c› kuvvetlerin tak›, süs ve
motiflere uygulad›klar› biliniyor. “‹lk
baflta y›ld›z, çiçek ve kufla benzedikleri
halde, anlam boyutu aç›s›ndan bu aç›k-
lamalar›n yerli yerine oturmad›¤›n› fark
ederiz.”(1)

O⁄UZ BOYLARININ ANADO-
LU’YA GEL‹fiLER‹N‹N TAR‹HÇE-

S‹ VE YERLEfi‹M‹

Gerek Anadolu Selçuklu topraklar›
içinde, gerek Anadolu’da Uç’larda kuru-
lan O¤uz Beyliklerinde Anadolu’ya
Türkmen olarak gelmekte olan O¤uz
Boylar›, Osmanl› Devleti kuruldu¤unda
da Anadolu’ya gelmeye devam etmifller-
di. Yaln›z Osmanl› ‹mparatorlu¤unda
“Yörük” veya “Türkmen” ad›n› tafl›yan
O¤uz Boylar›, belli kural, kanun ve ni-
zamnamelere dayal›, hayvanc›l›¤a ba¤l›
bir ekonomik düzen içinde “Konar Gö-
çer”dirler. K›fllak ve yaylak göçerli¤i bu-
gün bile birçok yöremizde devam et-
mektedir.

TÜRKMEN (O⁄UZ) 
ADLARININ ORTAYA ÇIKIfiI VE

ANLAMLARI

Reflided-din, O¤uzlara verilen
“Türkmen” ad›n›n eski devirlerde var ol-
mad›¤›n›, bütün Türk kollar› “flekil ve
lehçe” aç›s›ndan birbirlerine yak›n olsa
da, her ülkenin iklim flartlar›na ba¤l›
olarak “görünüfl, sîma ve lehçelerinde”
baz› farkl›l›klar meydana geldi¤ini ve
O¤uzlar›n bütün dünyaya yay›ld›klar›n-
dan bahsetmektedir. Kendi ülkelerinden
Maveraünnehr’e ve ‹ran’a gelen O¤uzla-
r›n, bu bölgelerde ço¤al›p giderek Ta-
ciklere benzedi¤inden dolay›, ‹ranl›lar
taraf›ndan O¤uzlara, Türkmen yani
“Türkmanend” (Türk gibi) ad›n› verdik-
lerini ifade etmektedir.(2)

11. yüzy›l›n ünlü müellifi Kaflgarl›
Mahmud, “Türkmen” kelimesinin ilk
olarak Türkolojinin temel eseri olarak
nitelendirilen Divanü Lügat-it-Türk ad-
l› eserinde aç›klamaktad›r. Kaflgarl›, ko-
nuyla ilgili bir efsaneden söz ederek, Bü-
yük ‹skender’in Türk yurtlar›na yönel-
di¤i s›rada, Balagasun’da yaflayan Türk
hükümdarlar›n›n do¤uya çekilmesiyle

orada yaln›z yirmi iki kiflinin kald›¤›n›
ve bunlar›n O¤uz boylar›n› oluflturdu-
¤unu aktarmaktad›r. ‹ki kiflinin kat›l-
mas›yla yirmi dörde yükselen bu flah›sla-
r›n üzerinde Türk belgeleri olup, ‹sken-
der taraf›ndan Farsça “Türkmanend”
(Türk’e benzer) denmifl ve böylece Türk-
men ad› do¤mufltur.(3)

Türkmenlerden bahseden ilk ‹slam
müellifi el-Mukaddesi, Türkmenleri ‹s-
lamiyet’i kabul etmifl kitleler olarak ni-
telendirmektedir. Bununla birlikte Ka-
feso¤lu, O¤uzlar’›n ‹slamiyet’i kabul et-
mekle Türkmen ad›n› ald›klar› görünü-
flü tatminkâr bulmayarak, din de¤ifltir-
menin ayn› zamanda isim de¤ifltirmeyi
getirmedi¤ini öne sürmüfltür. Ona göre
böyle bir e¤ilim olsayd›, “daha sonra ‹s-
lamiyet’e giren O¤uzlar›n da yeni bir ad
almalar›yla da Müslüman soydafllar› gibi
Türkmen diye an›lmalar› gerekirdi.”
Ayr›ca Kafeso¤lu, Türkmen ad›n›n eski
bir siyasi toplulu¤un ad› oldu¤unu,
O¤uzlar›n ‹slamiyet’i kabul etmeden
önce dahi, siyasi bir tabir olarak kulla-
n›ld›¤›n› O¤uzlar ve Karluklar’›n da si-
yasi toplulu¤a girdiklerini ifade etmifl-
tir.(4) Di¤er taraftan, Türkmen ad›nda ol-
du¤u gibi, Müslüman olan Kuman, Ka-
raman, Ataman ver Kölemenlerin adla-
r›nda görülen -men, -man ekleri, Müslü-
man Türklerin adlar›n›n sonuna o devir-
de ekledi¤i iddialar› vard›.(5)

Türkmenlerin temel geçim kaynak-
lar› hayvanc›l›k olmas›na karfl›l›k, co¤ra-
fi vi siyasi flartlar nedeniyle çiftçilik de
yapm›fllard›r. Harizm’den ‹til Bölgesine
giden en önemli ticaret yolu, O¤uz yur-
dundan geçmekteydi. Faal olarak ticaret
ile u¤raflmasalar bile, milletleraras› ker-
van yollar›nda ticaretin düzgün yürüye-
bilmesi için, baz› bölgelerde tafl›mac›l›k
yapm›fllar ve güvenli¤i sa¤lamakla so-
rumlu olmufllard›r. Türkmenler büyük
hayvan sürülerine sahip olduklar›ndan,
devletler ve kifliler yüklerini tafl›tmak
amac›yla Türkmen afliretlerinden yüz-
lerce deve, at ve eflek kiralar ve onlar da
bu yolculukta hayvanlar›na rehberlik
ederlerdi.(6)

Türklerin en savaflç› eli olarak bili-
nen Türkmenlerin Selçuklu Devleti’ni
kurmas›, bir dönüm noktas› olmufltur.
Bu devletin kurulmas›yla birlikte ‹s-
lam’›n siyasi egemenli¤i Türkmenlerin
eline geçerek, Anadolu ve komflu ülke-
ler, onlar›n yurdu haline gelmifltir. Bun-
lar özellikle 10. yüzy›l›n bafllar›ndan iti-

baren siyasi aç›dan zay›flayan Yak›ndo-
¤u ‹slam dünyas›n›n düfltü¤ü durumdan
faydalanm›fl, giderek ilerleyen Bizans’›
durdurmufllard›r. Bu devletin as›l daya-
na¤› olan Küçük Asya’y› da set etmek
suretiyle y›k›lmas›na neden olmufllar-
d›r.(7)

Türkmen tarihinin en önemli özelli-
¤i, hiç flüphesiz Türkmenlerin göçebe ve
yar› göçebe yaflam flartlar›n›n getirdi¤i,
devaml› hareket halinde olmalar› ve bir
boyun iki yada daha fazla bölgede ayn›
anda gözükmeleridir. Türkmen tarihin-
de, boylar›n bir k›sm› otururken, bir
k›sm›n›n göç etmesi kar›fl›kl›k yaratm›fl-
t›r. Boylar aras› savafllarda birlikte bir
boyun alt gruplar› aras›ndaki çat›flmalar
da, ola¤an bir hadiseydi. Boy anlaflmaz-
l›klar›, azalan meralar, yeni yerleflmelere
neden olurken Orta Asya’dan hegemon-
ya kurma çat›flmalar› esnas›nda otlaklar
ve sulama tesisleri de harap oluyordu.
Göçebe ve yar› göçebe yaflam tarz›nda
olan Türkmenlerin sosyal yap›s›, hayvan
yetifltiricili¤ine dayand›¤› için otlaklar
ve sulama tesisleri büyük önem tafl›yor-
du. Dolay›s›yla otlaklar›n ve suyun da¤›-
l›m› için yap›lan savafllar, Türkmen boy-
lar›n›n devaml› toprak de¤ifltirmelerinin
bafll›ca nedeniydi. Bir boyun, s›n›rlar›n›
geniflletmeleri ve di¤er boylar› egemen-
likleri alt›na almalar›, otlaklar›n ve su-
lak bölgelerin birbirleriden uzak yerler-
de bulunmalar›ndan kaynaklanmaktay-
d›.(8)

Yeni yurtlar aranmas›n›n en büyük
nedenleri; nüfusun yo¤unlu¤u, hayvan-
lar›n çoklu¤u, buna karfl›l›k otlak alan-
lar›n›n dar olufluydu. Gerçekten de Gök-
türk Devleti’nin y›k›l›fl›ndan itibaren,



nüfus art›fl› ve yurt darl›¤› büyük bir sorun ola-
rak ortaya ç›km›flt›r. Dolay›s›yla Türk toplu-
luklar› birbirlerini s›k›flt›rmak suretiyle bat›ya
do¤ru kaym›fllard›r. 10. yüzy›lda bafllayan bas-
k›lar, 11. yüzy›lda birdenbire h›z kazanarak
Türk halk›n› yerlerinden oynatm›fl, böylece bü-
yük nüfus hareketlerine neden olmufltur.(9)

Anadolu’ya gelen Türkler aras›nda, Orta
Asya’da köy yaflam›na, hatta flehir yaflam›na
geçmifl topluluklar da vard›r. Bunlar, yeni gel-
dikleri bölgelerde de ayn› yaflam tarzlar›n› sür-
dürüyorlard›. Yani flehirli Türkler flehirlere,
köy yaflam›n› benimseyenler de boflalan köylere
yerlefliyorlard›. Fazla nüfus için de yeni köyler
kuruyorlard›r.

Selçuk fetihleri ve bunu izleyen Mo¤ol ha-
reketleri Anadolu’ya sadece kitlelerini de¤il,
bunun yan›nda K›pçaklar, Karluklar, Kalaçlar,
Agaçeriler, Baflkurtlar, Kazaklar, K›rg›zlar, Çi-
¤iler ve Uygurlar gibi birçok Türk toplulukla-
r›n› da yerlefltirmifltir.(10)

Anadolu’ya yerleflen bu Türkmen boylar› ve
uruklar›, sahip olduklar› gelenek ve görenekle-
ri beraberlerinde getirerek, Anadolu’da da de-
vam ettirmifllerdir. Her Türk zümresi ba¤l› ol-
du¤u boy, uruk ve oymak adlar›n›, Anadolu’da
yerlefltikleri arazinin co¤rafi durumuna ve yer-
leflme s›ras›ndaki herhangi bir olaya göre, o
bölgeye verdikleri gibi, kendi boyunun yada
toteminin ad›n› da kullanm›fllard›r. Bugün
Anadolu’nun çeflitli bölgelerinde K›n›k, Afflar,
Bay›nd›r, Salur, Bayat, Cepni gibi Türkmen
boylar›n›n adlar› ile tan›nan bir çok köy mev-
cuttur.

TÜRKMENLER‹N HALI SANATINA
YAPTIKLARI KATKILAR VE 

MOT‹F OLUfiUMU

Türkmen Hal›lar›’nda görülen motif ve
kompozisyon anlay›fl›, oldukça karmafl›k bir ya-

p›ya sahiptir. Türkmenlerin hayal gücünde
önemli ölçüde yer tutmaktad›r. Türkmen kad›-
n›, dokudu¤u hal›ya, sadece duygu ve düflünce-
lerini katmakla kalm›yor, günlük yaflam›n›n
vazgeçilmez unsurlar›n› da aktar›yordu. Türk-
men yaflam›n›n can damar›n› meydana getiren
su ve sulama temas›, obalarda ve k›fllaklarda
kurulan çad›rlar, ekonomik yaflam›n temel tafl›-
n› oluflturan hayvanc›l›k günümüze kadar gelen
eski Türkmen hal›lar›n›n kompozisyonunda
hayat bulmufltur. Türkmen motiflerinin bir bö-
lümü biçimini ald›klar› objelerin ad›yla tan›n-
maktad›r. Baflka bir de¤iflle stilize bir formda
temsil ettikleri objelerin adlar›n› tafl›rlar. Pono-
maryov’a göre bu stilize edilmifl desenler, ge-
nelde bat›l inançlarla ilgili olup, simgeseldir.
Büyü ve t›ls›mlara ait özellikler göstermekte-
dir.(11)

Motifler konusunda, her Türkmen boyu,
kendine özgü karakteri ile farkl› gruplar olufl-
turmufltur. Fakat renk, geometriksel kompozis-
yon ve baz› süsleme detaylar›nda ayn› Türkmen
üslûbunu korumufllard›r. Etnografik ve tarihi
materyallere dayanarak ve her bir boyun yerle-
flim bölgeleri ve yaflam tarzlar› incelenerek,
Türkmen boylar›n›n ve bunlar›n alt gruplar›-
n›n kulland›klar› özgün motifleri bulabilmek
mümkündür.    

Motiflerin y›llar boyunca geçirdikleri de-
¤iflmeler, ana form ve elemanlar›n genel karak-
terini bozmadan, yavafl yavafl meydana getir-
mifltir. Türkmen hal›lar›nda hiç de¤iflmeyen te-
mel unsur, hal›lar›n zeminine yerlefltirilen ve
temel boy motifi say›lan motiflerdir. Tekegöl,
Sar›kgöl, Slorgöl bunlardan birkaç›d›r. Kimi
motifler ise “boy”un ad› olmaks›z›n onlar›n te-
mel motifidir. Örne¤in, Güllügöl ve Temircin-
göl Ersanlar’›n birçok çeflidi bulunan Ertmen-
höl de Çavuldurlar›n temel motifidir. Oysa tor-
ma, çuval gibi günlük kullan›ma yönelik pek
çok küçük eflya, “boy”un geleneksel dokuma
anlay›fl›na yabanc› olan unsurlar› en iyi göste-
ren parçalard›r. Büyük ihtimalle Türkmen ka-
d›nlar› bunlar› dokurken kendi yarat›c› güçleri-
ni de kulland›klar›ndan, “boy” geleneklerine
olan ba¤›ml›l›klar› azal›yordu.

Türkmen hal›lar›nda motif adlar›n›n önemli
bir k›sm› günümüze kadar geldi¤inden, hangi
motiflerin hangi “boy”lardan al›nd›¤›n› tespit
ederek as›l kaynak oluflturan “boy”a ulafl›labilir.
Örne¤in Teke boyundan Yomutlar’a geçmifl
olan motifler Yomutlar taraf›ndan Teke Nak›fl›
olarak adland›r›l›r. Bunun gibi her boyun kendi-
ne özgü motif da¤arc›¤›ndan motifi yaratan
“boy” ile an›lan pek çok örnek mevcuttur.

Türkmenlerde de Türkiye Türkçesi’nde ol-
du¤u gibi, “durgun su birikintisi” anlam›nda
kullan›lan “göl”, Türkmen hal›lar›n›n en
önemli motifidir. Göl kelimesi, hal›n›n ve na-
dir de olsa di¤er dokuma parçalar›n›n merkezi-
ne dokunmufl “boy”un ana motifi için kullan›-
l›r. Baflka bir de¤iflle boyun süslü olan “boy” bir
amblem olarak kabul edilir. Bu göller, bir
“boy”un sembolünü ve totemini oluflturdukla-
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r›ndan, etnografik ve etnolojik bak›m-
dan büyük önem tafl›maktad›r. Her
“boy”, hal›larda kendine özgü gölünü
dokudu¤undan, “boy”lar›n belirleyici
bir unsuru olmufl, hatta 18. yüzy›l›n
sonlar›na kadar bayrak gibi kullan›l›p,
sayg› görmüfllerdir.(12)

Di¤er boylara kar›flarak, özgürlükle-
rini yitiren boylar, hal› dokumac›l›¤›n›
devam ettirseler de, gölü kendi ana hal›-
s›nda temsil etme hakk›n› yitiriyor ve
torba, semer fliltesi gibi daha az önemli
dokumalar›nda bir süs olarak kullan›-
yorlard›r. Kendi motiflerini kullanma ve
yaratma hakk›ndan yoksun b›rak›lan
“boy”, hakim olan “boy”un gölünü kul-
lanarak onlara boyun e¤diklerini göste-
riyordu.

Göl, yüzy›llar boyunca büyümüfl,
yaflam›fl ve yok olmufl Türkmen “boy”la-
r›n›n bir amblemi oldu¤undan, “boy”la-
r›n tarihi süreçleri takip edilebilir. Gö-
rüldü¤ü gibi, gölün kullan›m› büyük
ihtimalle önceleri gayet s›k› kurallarla
kontrol edilirken daha sonralar› kal›c›
bir gelene¤e dönüflmüfltür.

Göllerin içini süsleyen helezonlar,
hayvan figürleri, a¤aç ve çiçek gibi stili-
ze bitkisel motifler, gölün hangi “boy”a
ait oldu¤unu gösteren belirleyici unsur-
lar de¤ildirler. Örne¤in a¤aç motifi,
hem Ersar›lar’da, hem de kuzey Salorlar-
da görülürken, çift bafll› “H” formlu ta-
vuk-muska figürleri, Sar›k, Yomut, Af-
gan Ersar›lar›nda de¤iflik varyasyonlar
halinde görülmektedir. Helezonlar ise
Sar›k, Salo ve Yomut gibi çeflitli boyla-
r›n göllerini süslemektedir. Bunlar için-
deki süsleme unsurlar› ile birlikte çeflit-
lilik kazanarak, her Türkmen boyunun
motif anlay›fl›n› ortaya koymaktad›r.

Türkmenler yurt olarak adland›r›-
lan(13) çad›rlarda yafl›yorlard›. Yurdu kur-
mak, Türkmen kad›n›n›n görevleri ara-
s›nda olup, yar›m saatle bir saat aras›nda
de¤iflen bir sürede oluflturulmaktad›r.
Yurdun iç k›sm›, merkez “ocak” olarak
al›nd›¤›ndan, dört ayr› bölümden mey-
dana gelmektedir. Girifl ve çevresi ufak
hayvanlar›n ba¤land›¤› ve ayakkab›lar›n
ç›kar›ld›¤› bir geçifl bölgesidir. Ailenin
uyudu¤u ve misafirlerin kabul edildi¤i
“tör” k›sm› ise, giriflin hemen karfl›s›nda
yer al›p, oca¤›n ön taraf›ndad›r. Bu¤day,
pirinç, ya¤ gibi erzaklar›n ve hal› tezga-
h›n›n yer ald›¤› kiler bölümü ise solda
erkeklerin k›sm›ndad›r.(14)

Türkmen kad›n›, çad›r içindeki en
ufak ev eflyas›n› dahi büyük bir özen ve
sevgi ile dekore ederek, basit fakat ola-
¤anüstü sanatsal bir biçimde meydana
getirmifltir. Sade ve gösteriflsiz yaflam›na
bir renk katm›flt›r. Bir gün içinde beli-
ren ve son derece de¤iflken olan ›s› ko-

flullar›na karfl›, kendilerini korumay› ba-
flaran Türkmen insan›, her türlü malze-
meyi bozk›r›n plastik maddesi olan yün-
den elde etmifltir. Yurdun so¤uk ve pü-
rüzlü olan toprak zemininden koruna-
bilmek için serilen keçe yayg›lar üzerin-
deki hal›lar, yatak, yorgan, giyecekler ve
yurt tefrifl aksesuarlar›n›, kendi yetifltir-
dikleri koyun, keçi ve devenin yünlerin-
den yararlanarak meydana getirmifller-
dir.(15) K›sacas› ellerinin alt›nda kolayl›k-
la bulabildikleri yün malzemeden en iyi
flekilde istifade ederek, kendi eflyalar›n›
kendileri temin etmifllerdir.

Türkmenlerin dokuduklar› malze-
meler, sadece günlük yaflamda de¤il,
özel günlerde ve toylarda (dü¤ün) da
kullan›lmaktad›r. Baz› malzemelerin tö-
rensel bir anlam tafl›malar›, günlük ya-
flamda kullan›m aç›s›ndan bir engel tefl-
kil etmemektedir. Türkmenler için hal›,

do¤duklar› andan yaflamlar›n›n sonuna
kadar vazgeçilmez bir unsurdur.. Bebek-
ler sallancak ad› verilen hal› sal›ncaklar-
da uyutulurken, ölüler de ayatl›k yada
eyatl›k olarak adland›r›lan cenaze hal›la-
r› ile tafl›n›r ve mezara b›rak›lmakta-
d›r.(16)

Yurdun iç taraf›ndaki efli¤e, dip hal›
olarak adland›r›lan ufak bir hal› yay›l-
maktad›r. Bu arada yurt içindeki en
önemli malzemeyi meydana getiren oca-
¤›n her taraf›, çeflitli büyüklükteki keçe-
lerle kaplanmaktad›r. Çok nadir olarak
oca¤›n önüne “U” fleklinde ocak bafl› de-
nilen bir hal› serilmektedir. Ocak bafl›,
baflta Sar›k ve Tekeler’de olmak üzere,
di¤er Türkmen boylar› aras›nda da kul-
lan›lm›fl nal biçimli küçük hal›lard›r.(17)

Türkmen kad›n›, dokuma esnas›nda
kulland›klar› taraklar› dökme darak ya-
da darak bafl olarak adland›rd›klar› k›l›f-

larda, i¤leri de ikselik denilen küçük
torbalarda muhafaza etmektedir. Ayr›ca
çald›klar› müzik aleti ile tüfeklerini bi-
le, yün dokumadan yapt›klar› bir k›l›fa
geçirmektedirler.

Yurdun zemini kaplayan ve keçele-
rin üzerine serilerek konuklar›n› oturt-
tuklar› hal› ise, hiç flüphesiz yurt içinde
ana ürünü meydana getirmektedir.

Yak›n zamana kadar Anadolu’da
gördü¤ümüz çad›rlar›n iç döflemesi, Or-
ta Asya Türkmen çad›rlar› ile büyük
benzerlikler tafl›maktayd›. Yere serdik-
leri hal›dan, atlar›n s›rtlar›na koyduklar›
ve üzerine geleneksel boy simgelerinin
dokundu¤u horçun ya da eyere kadar, bu
yak›nl›¤› kurabilmek mümkündü. Sos-
yal ve ekonomik de¤iflim ve geliflimler,
bu geleneksel yaflam tarz›n› sürdüren
kitleleri, önemli ölçüde etkilemifltir.
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Müzikal kimlik dedi¤imizde akl›m›za, bire-
yin ya da toplumun sevdi¤i, icra etti¤i müzik tü-
rü gelir. Müzi¤in tek boyuta indirgenen bu pers-
pektifi, müzik-biliminin (1) geliflimi ile geniflle-
mifltir.

Müzik toplum ba¤laml›, sosyo-kültürel feno-
mendir. Kültürel kimlik direkt incelenece¤i gibi,
bir ögesinden yola ç›k›larak ta ele al›nabilir.
Kimlik (2), kendimizi ait hissetti¤imiz grubun
içinde tan›mlanmam›zd›r. Müzi¤in tan›mlanma-
s›, anlamland›r›lmas› bize toplumun kültürel ya-
p›s› hakk›nda bilgi verir. Bu nedenle müzi¤i in-
celemek, toplumu incelemek anlam›n› tafl›r. 

Müzi¤in bugüne gelinceye kadar geçirdi¤i
evreler, ayn› zamanda kültürel yap›n›n de¤iflikli-
¤i hakk›nda bilgilenmemizi sa¤lar. Kültür dura-
¤an de¤il, de¤iflen, geliflen hatta yaflayan (3) dina-
mik bir süreçtir.

MÜZ‹KOLOJ‹
Müzikbiliminin ortaya ç›k›fl›nda,
insanlar›n, uluslar›n kendi müzi¤ini,

kendi kültürünü tan›ma iste¤i-
merak› yatar. Ayr›ca etnosan-

trik bak›fl aç›s›yla, kendi mü-
zi¤inin üstünlü¤ünü kan›t-
lama çabas›na dikkat etme-
miz gerekir. (4)

Müzikoloji, her tür
müzi¤i bilimsel olarak
inceleyen, araflt›ran di-
s ipl indir .Toplumun
müzik kültürü gelifli-
mindeki ifllev ve yap›
e¤ilimlerini, yasall›klar›
araflt›r›r. Müzik kültürü-
nün geliflimi için öneriler

getirir. 
Müzikoloji toplum

içinde müzi¤i inceledi¤i
için, sosyoloji, antropoloji,

tarih vb. disiplinlerle ortak ça-
l›fl›r. Disiplinleraras› oldu¤unu,

ortak yöntemleri kullanmas›ndan anlar›z. 
Müzikoloji içinde zamanla etnomüzikoloji

geliflerek ayr› bir disiplin oluflmufltur. ‹ki disiplin
aras›nda net ayr›m olmasa da yöntem (5) sorunu
belirleyicidir. Müzikoloji, genelde tarih ve siste-
matik yap›ya yönelirken, etnomüzikoloji yaflayan
müzikleri ele al›r. 

SOSYAL YAPI VE MÜZ‹K
Müzik tarihi incelemesi tek boyutlu oldu¤un-

da yetersiz kal›r. Müzi¤in tarihini toplumlar›n
tarihi ile yap›sal iliflkiler bütününde ele almak
gerekir. Ortaça¤ müzi¤ini anlat›rken, kilisenin
otoritesinden, dinin müzik üzerindeki söz sahibi
olmas›ndan ve yönlendiricili¤inden yola ç›kmak
gerekir. 

Sosyal yap›n›n çeflitli göstergeleri vard›r. Mü-
zik bunlardan biridir. Son zamanlarda popüler
kültür ile beraber türlerin entegrasyonu söz ko-
nusu olsa da müzi¤in tarihi serüveninde belli ay-
r›mlar›n oldu¤unu görmekteyiz. 

Müzi¤in üretimi ve icras› tarihte iki yönelim-
li olmufltur. Bunlardan birincisi;ulus-devletlerin
ortaya ç›k›fl›na kadar sarayda varolan “yüksek sa-
nat” müzi¤i, di¤eri; halâ varl›¤›n› sürdüren, me-
gapoller ve popüler kültürde k›r›lma yaflayan
“halk, avam, folk, etnik” müziktir. 

Habermasvari bir yöntem ile kamusall›k için-
de müzi¤in yap›sal de¤iflimine yönelik  çal›flmada
ele al›nmas› gereken saray müzi¤idir. Çünkü sa-
rayda belirli konumda olan sanat çevresi, kendi
içlerindeki biraradal›kla bir kamusal alan yarat-
m›fllard›r. Gerçi Habermas’›n dedi¤i gibi “tüm
yurttafllar›n eriflmesi” (Habermas,2002) tam ola-
rak mümkün olmasa da  müzi¤in geneline yöne-
lik yani müzi¤in genel yarar›na iliflkin  meseleler
tart›fl›lmaktad›r.

Halk müzi¤inde estetik kayg› bilinçli olarak
dikkate al›nmaz. Eser üretenler (genelde afl›klar),
sahip olduklar› müzik birikimleri do¤rultusunda
karfl›laflt›klar› olaylara göre müzik üretimi yapar-
lar. Bu türde müzikal estetikten çok, sözel anla-
t›m önemlidir. Sözler müzi¤in efendisidir.

Vural YILDIRIM
Etnomüzikolog
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Müzi¤in yap›s›na yönelik tarihi ça-
l›flmay› çok eskilere götürmek zordur.
Öncelikle halk müzi¤inin yap›s› gere¤i
notaya al›nmay›fl›, kayna¤›na ulaflma-
m›z› zorlaflt›r›r.

Klasik müzik dedi¤imiz, gelenek-
sel müzi¤imizin bir türü olan saray
müzi¤inde durum biraz belirgindir.
Meflk usulü (karfl›l›kl› tekrarlara dayal›)
ile ö¤retilen bu tür, saray entelijensiya-
s› kanal›yla k›smi de olsa günümüze
aktar›lm›flt›r. Saray›n yaflam›na yönelik
bilgilerde müzi¤e de rastlamak  müm-
kündür. Ayr›ca çeflitli eserler yazan, Ali
Ufki, Maragal› Abdülkadir,Charles
Fonton (6) vd. müzik konusunda bize
bilgi sunarlar.

Müzi¤imizde Bat› ile karfl›laflman›n
bir dönüm noktas› olu¤u ve nota kavra-
m›n›n böylece saray müzisyenlerine ta-
n›flt›r›ld›¤› bilinse de daha önceleri ör-
ne¤in, yukar›da ad› geçen Ali Ufki (17.
yüzy›l) sarayda bir çok eseri notaya al-
m›flt›r. 

YAPI
Sarayda varolan müzikal yap›n›n

özellikle bat› ile karfl›laflma dönemine
kadar kendine özgü, zengin ritm ve çe-
flitli makamlara dayal› konumu sür-
müfltür. Bat› müzi¤inin tonal sistemi,
saray müzi¤imizdeki makamsal yap›ya
özgü ar›zalar› (7) içsellefltirebilecek nite-
likte de¤ildir. Makamsal yap› sahip ol-
du¤u çeflitlilik nedeniyle sonsuz dizi
üretmeye aç›kt›r.

Müzisyenlerimiz “ça¤dafllaflma”
ad›na, “yenilik” ad›na özellikle Tanzi-
mat ile birlikte, tonal sisteme yak›n
makamlarda eser üreterek, makam zen-
ginli¤ini s›n›rlam›fllard›r. Eserlerin ba-
t› sistemine göre üretimi birçok maka-
m›n unutulmas›n› ya da kullan›lmama-
s›n› beraberinde getirmifltir.

Meflk usulü ile e¤itimin devam›
makamlar›n zenginli¤ini bir süre de-
vam ettirse de medrese, tekke vb. yerle-
rin Cumhuriyet ile kapat›lmas›, bu tü-
rün tamamen uygulama alan›n› daralt-
m›flt›r. 

SONUÇ
Cumhuriyet politikas›n›n bat›ya

entegrasyon kanallar›ndan biri olarak
düflünülen müzi¤in de tonal sisteme
yönelik uygulama zorunlulu¤u (8) Türk
müzi¤inin yap›s›nda k›s›rlaflt›r›c› etki

yaratm›flt›r.
Toplumun de¤iflim sürecinde, her

alanda oldu¤u gibi müzikte de önemli
de¤iflimler olmufltur. Toplumsal de¤i-
flimle ve dille koflutluk gösteren müzik,
geliflimini devlet-toplum ikili¤inde
sürdürmüfltür. 

Habermas, “18.yüzy›l›n her tür
müzi¤i tamamen temsili kamunun ifl-
levlerine ba¤l›yd›” (Habermas, 2000)
derken; müzi¤in temsili kamudan ba-
¤›n› koparmas›n›n 18. yüzy›l ile baflla-
d›¤›n› belirtir. Bizde ise Tanzimat dö-
nemi genel bir tarih olarak verilebilir.
Müzi¤in yap›s›ndaki de¤iflimin doruk
noktas› ise Cumhuriyet sonucu uygula-
nan müzik politikalar› ile yaflan›r. ■
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Kültürel de¤erlerin kamusal alana tafl›nma-
s›nda önde gelen  kurumlardan biri olan müzeler,
insanl›¤›n tarihi ve kültürel de¤erlerinin korun-
mas›, kendilerinin ve bilgilerinin toplumla bu-
luflturulmas›, günün ve gelece¤in de¤erlerinin
oluflmas›na zemin haz›rlamas› bak›m›ndan önem-
li kurulufllard›r. Sergiledikleri geçmifle ait eser-
lerle, ülkelerin ulusal de¤erlerinin oluflmas›na
önemli katk›larda bulunan müzeler, ayn› zaman-
da etkin kat›l›m ve kal›c› ö¤renmeyi sa¤layan
e¤itim kurumlar›d›r.

Ça¤›m›zda, müzecilik; alan olarak bilimden
sanata, uygarl›¤›n geliflimini simgeleyen çeflitli
dallarda etkinlik göstermektedir. Müzeler, arke-
oloji , etnografya, tarih, güzel sanatlar, aç›k hava,
bilim, askeri ve özel müzeler olmak üzere bilim,
sanat, folklor ve antika eflyalar gibi çeflitli konu-
larda toplanm›fl eserleri bir arada sergileyen ya da
do¤a tarihi, etnografya ve havac›l›k gibi sadece
tek bir konuyu içeren eserleri sergileyen merkez-
lerdir.  Bunlar içerisinde, askeri müzelerin gerek
sergiledikleri eserler ve gerekse topluma verdikle-
ri mesajlar yönünden di¤er müzelerden farkl›
özelliklere sahip olduklar› görülmektedir. Askeri
müzelerin en önemli ifllevleri, sergiledikleri As-
keri kültür varl›klar› yan›nda; askeri tarihe ait bi-
limsel çal›flma yapan bir araflt›rma kurumu olma
özeli¤i de tafl›malar›d›r. Bu çerçevede, Türki-
ye’nin denizcilik alan›nda en büyük müzesi olan
‹stanbul Deniz Müzesi, içerdi¤i koleksiyon çeflit-

lili¤i aç›s›ndan dünyan›n say›l› müzelerinden bi-
ri olarak farkl› bir yere sahiptir. Deniz Kuvvetle-
ri Komutanl›¤›’na ba¤l› olan Deniz Müzesi, ko-
leksiyonunda yaklafl›k 20.000 adet eser bulun-
maktad›r., 

Türk Deniz Müzesi; 1897 y›l›nda, dönemin
Bahriye Naz›r› Hasan Hüsnü Pafla’n›n emirleri,
Miralay (Albay)  Hikmet Bey ve Yüzbafl› Süley-
man Nutki’nin büyük gayret ve çabalar› sonucu
Tersane-i Amire (Osmanl› Devlet Tersanesi Ka-
s›mpafla/ ‹stanbul)’de küçük bir binada “Müze ve
Kütüphane ‹daresi” ismi ile kurulmufltur. Önce-
leri tasnifi yap›lmam›fl, müze deposu olarak sergi-
ye aç›lm›flt›r. 1914 y›l›nda Bahriye Naz›r› olan
Cemal Pafla, denizcili¤in tüm kollar›nda oldu¤u
gibi müzede de reform yapm›fl ve müdürlü¤e De-
niz Yüzbafl› Ressam Ali Sami Boyar’› getirerek,
bilimsel anlamda yeniden düzenlenmesine olanak
sa¤lam›flt›r . 

II. Dünya Savafl›’n›n bafllamas›yla, eserler ko-
runma amac›yla Anadolu’ya nakledilmifltir. Savafl
sonunda 1946 y›l›nda müzenin tekrar ‹stanbul’a
tafl›nmas›na karar verilmifl ve müze o günün ko-
flullar›nda en uygun yer olan Dolmabahçe Cami-
i Külliyesi’ne tafl›nm›fl, yeni müze müdürü Haluk
fiehsuvaro¤lu idaresinde iki y›ll›k bir çal›flmadan
sonra 27 Eylül 1948 y›l›nda ziyarete aç›lm›fl-
t›r.Yol geniflletme çal›flmas› nedeniyle müzenin
tekrar tafl›nma gereklili¤i ortaya ç›km›fl, son ola-
rak 1961 y›l›nda müze Befliktafl semtinin ‹skele

Dr. Melda ÖZDEM‹R
Gazi Üniversitesi Mesleki E¤itim Fakültesi

El Sanatlar› E¤itimi Bölümü Dekoratif San. E¤t.

Bugün, ülkemizde müze ve koleksiyonlarda deri sanatlar›n› belgeleyecek örnekler bulun-
maktad›r. ‹stanbul Befliktafl Deniz Müzesi’nde bulunan deri ürünler  genifl bir yelpazeye
sahiptir. Bu çal›flmada ‹stanbul Befliktafl Deniz  Müzesi’nde bulunan silah aksesuarlar›
üzerinde durulmufltur. Deri eflya ve aksesuarlar kullan›lan malzeme, desen ve kompozisyon
gibi özellikleri aç›s›ndan  incelenmifltir.
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Meydan›’nda Türk Amirali Kaptan-›
Derya Barbaros Hayrettin Pafla’n›n an›-
t› ve türbesi yan›nda, bugünkü bulun-
du¤u yere tafl›nm›flt›r (Anonim 2006).

Do¤adaki birçok hayvan postundan
elde edilen ve uygulanan tekniklerle ifl-
lenip biçimlenen deri; tarihin ilk dö-
nemlerinden bugüne, yaflam›n çeflitli
alanlar›nda kullan›m› olan bir malze-
medir. ‹lkça¤lardan günümüze de¤in
deri, ifllevsel amaçlara göre biçimlene-
rek kullan›lmaktad›r. 

Sert iklim koflullar›,  avc›-atç› ya-
flam biçimi, Türklerin giysi, giyim ak-
sesuarlar› ve di¤er alanlardaki kullan›m
eflyalar›nda deriyi malzeme olarak seç-
melerinde etken olmufltur. Zamanla
Anadolu’ya yay›lan dericilik sanat›, Os-
manl› ‹mparatorlu¤u döneminde deri,
at aksesuarlar›n›n  ve saraciye üretimi-
nin baflta gelen malzemesi olmufltur.

Osmanl› Devrine ait belgelerde de
belirtildi¤i gibi, Fatih Sultan Meh-
met’in ‹stanbul’u almas›ndan sonra ‹s-
tanbul Kazl›çeflme’de büyük bir deri
üretim merkezi kurmufl ve üç yüz atm›fl
tane debba¤hane inflaa ettirmifltir
(Kanbay 1993).Bu merkez Türk derici-
li¤inin geliflmesini sa¤lam›flt›r (Yel-
men 1998). 15-17.yüzy›llar aras›nda en
parlak dönemini yaflayan Osmanl› deri-
cili¤i, 18.yy.sonu ve 19.yy. bafl›nda ba-
t›daki sanayileflme hareketleri, makine-
lerin dericilik alan›na girmesi, ekono-
minin giderek bozulmas› gibi neden-
lerle giderek gerilemeye bafllam›flt›r.

Fakat 1810 y›l›nda yenilikçi Os-
manl› padiflah› II. Mahmut askeri alan-
da bat›l›laflma sürecini bafllatm›fl ve or-
dunun ihtiyaçlar›n› karfl›lamak amac›y-
la Beykoz’daki tabakhaneyi 1812 y›l›n-
da sahibinden sat›n alarak devletlefltir-
mifl ve “Tabakhane-› Klevehane-› Ami-
re” ad›yla orduya devretmifltir. 1826
y›l›na kadar ordu için palaska, çizme,
kütüklükler ve koflum tak›mlar› imal
edilmifltir. (Güler 1995, Bü¤üfl 2001).
1856 y›l›nda Beykoz Fabrikas›n›n
ürünleri olan askeri kundura, çizme,
koflum tak›m›, palaska ve kütüklükler
Paris Fuar›nda sergilenmifltir. 1932 y›-
l›nda, iflletme k›sa bir sure için devlet
malzeme ofisine ba¤lanm›flt›r. 1933 y›-
l›nda ‹flletme Sümerbank’a devredil-
mifltir ve 3460 Say›l› Kanuna gore” Sü-

merbak Deri ve Kundura Sanayi Mües-
sesesi” ad›n› alm›flt›r. (Küçükerman
1988).

1989 y›l›nda ise “Sümerbank Hol-
ding A.fi.” ne ba¤l› bir iflletme haline
dönüfltürülen iflletmenin ad› “Beykoz
Deri ve Kundura Sanayi ‹flletmesi” ola-
rak de¤ifltirilmifl ve bu husus Türk Ti-
caret Sicili Gazetesi’nin 13.2.1989 ta-
rih ve 2209 say›l› nüshas›nda yay›nla-
narak tescil edilmifltir (Güler 1995).
Beykoz Deri ve Kundura Sanayi ‹fllet-
mesi ad›yla her çeflit ürünle katk› sa¤la-
maya günümüze kadar  sürdürmüfl  an-
cak 2003 y›l› itibariyle baz› özellefltir-
me giriflimleri sonucu özel sektöre dev-
retmifltir. Bu kurumun Türk deri sana-
yinin kurulmas›nda ve geliflmesinde
büyük rolü olmufltur.

Türk deri sanat›, Osmanl› Dönemi-
nin 15-18.yy’lar› aras›nda en parlak dö-
nemini yaflam›fl ve saray atölyelerinde
geliflmifltir. Saray atölyelerinde üretilen
ve dönemin esteti¤ini yans›tan, iflleme-
li giysi, de¤erli tafllar ve alt›n plakalar-
la süslü eyer tak›mlar›, mücevherlerle
süslü koflum tak›mlar›, gümüfl ve fildi-
fli ifllemeli kamç›lar, deri tozluklar, ma-
taralar ve gümüfl üzengiler, ok ve yay
torbalar›, çad›rlar› en genifl bir biçimde
sergileyen ve uluslararas› düzeyde tan›-
tan ordu olmufltur (Erdönmez 2002)  ve
eskiden üretilmifl deri askeri eflya ve ak-
sesuarlar, Topkap› Saray› Müzesi  ve
Askeri Müzelerde sergilenmektedir.  

Deri Ürünleri Örnekleri
Kasatura : Kesici silahlar grubuna

giren Kasatura, müzenin silah depo-
sundad›r. Kasatura’n›n boyu 29.5cm.ve
k›n boyu: 35cm. dir. Dikdörtgen form-
lu çanta, koyu kahverengi ile boyanm›fl
kapa¤›na ve yan körüklerine k›rm›z›
deri aplike edilmifltir. Kapak üzerinde-
ki k›rm›z› deri, yuvarlak olarak kesil-
mifl ve üzerine iflleme tekni¤i  ile arap-
ça yaz› ifllenmifltir. Çantan›n kapak ke-
narlar› ve körü¤ünün yanlar›ndaki k›-
s›mlar›na k›rm›z› deri ile biye geçiril-
mifltir. Çanta kapa¤›n›n alt›ndan tuttu-
rulan dikdörtgen deri flerit çanta üze-
rindeki toka  ile birlefltirilmifltir. Ayr›-
ca çantan›n saplar› yanlardaki demir
halkalar ile birlefltirilerek tamamlan-
m›flt›r 

Foto¤raf 1 : Kasatura (K›n› ile), En-
vanter no : 3146, 

Bafll›k : Savunma silahlar› grubun-
da yer alan bafll›k, müzenin deposunda-
d›r. Bafll›k, bafl›n tepesini saracak flekil-
de k›sa kenarl› olarak çal›fl›lm›fl ve deri-
den yap›lm›flt›r. Bafll›¤›n ön taraf›nda
yüzü korumak amac›yla kafes biçimin-
de yap›lan tel ile kaplanm›flt›r. Bafll›¤›n
deri olan k›sm› elde makine dikifli ile
birlefltirilmifltir. Ayr›ca bafll›¤›n iki ya-
n›nda ba¤lama kay›fllar› bulunmakta-
d›r. 

Foto¤raf 2 : Bafll›k, Envanter no :
300

Gö¤üslük: Savunma silahlar› gru-
bunda yer alan gö¤üslük, müzenin de-
posundad›r. Meflinden yap›lm›fl gö¤üs-
lük yelek biçimindedir. ‹ki ayr› parça-
dan oluflan yelek dikdörtgen bantlar ve
kemer tokas›yla omuz k›s›mlar›ndan
birlefltirmektedir. Gö¤üslük, yüzeyde
dikdörtgen biçiminde hat oluflturacak
flekilde  sabitlenerek, sar› metalden  ka-
pal› z›mbalarla süslenmifltir. 

Foto¤raf  3 : Gö¤üslük, Envanter
no : 302
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Kolluk ve eldiven: Savunma silahlar› grubun-
da yer alan gö¤üslük, müzenin silah deposunda-
d›r. Kolluklar tüm kolu saracak biçimde  ve birle-
flim yerleri dikdörtgen deri bantlar›n kemer toka-
s› ile birleflmesinden meydana gelmifltir. Ayr›ca
alt ucunda ise on iki adet kanca bulunmaktad›r.
Eldiven k›sm› yuvarlak flapkaya benzer biçimde
her taraf› kapal› olarak yap›lm›flt›r. Eldiven iki
yan parçan›n elde düz dikifl tekni¤i ile birlefltiril-
mesinden oluflmaktad›r. Eldivenlerin  yan›nda yu-
varlak birer adet delik vard›r. Bu deliklerden ge-
çirilen s›r›m iple kollu¤a ba¤lanmaktad›r.

Foto¤raf  4 : Kolluk ve eldiven, Envanter no:
303

Silahl›k: Ateflli silahlarda donan›m grubuna
giren silahl›k, müzenin Lodos salonunda sergilen-
mektedir. Silahl›¤›n  yüksekli¤i 28cm. geniflli¤i,
36cm.dir. Dikdörtgen formlu silahl›k  deri üzeri-
ne ifllemelidir. Silahl›k dört gözlüdür ve her bir
gözün üzerine yan yana yerlefltirilmifl çiçek motif-
lerinden oluflmaktad›r. Çiçekler kabartma biçi-
minde gümüfl s›rma ifllemelidir.

Foto¤raf  5 :  Silahl›k, Envanter no: 3898,
19.yy.

Çanta :  Müzenin deposundad›r. Çanta’n›n
boyu 24 cm., eni 20 cm., körü¤ü: 7 cm. sap
uzunlu¤u 24cm ve eni 3 cm. dir. Dikdörtgen
formlu çanta, koyu kahverengi ile boyanm›fl ka-
pa¤›na ve yan körüklerine k›rm›z› deri aplike
edilmifltir. Kapak üzerindeki k›rm›z› deri, yuvar-
lak olarak kesilmifl ve üzerine iflleme tekni¤i  ile
arapça yaz› ifllenmifltir. Çantan›n kapak kenarlar›

ve körü¤ünün yanlar›ndaki k›s›mlar›na k›rm›z›
deri ile biye geçirilmifltir. Çanta kapa¤›n›n alt›n-
dan tutturulan dikdörtgen deri flerit çanta üzerin-
deki toka  ile birlefltirilmifltir. Ayr›ca çantan›n
saplar› yanlardaki demir halkalar ile birlefltirile-
rek tamamlanm›flt›r.

Foto¤raf  6 : Deri çanta, Envanter no : 3399,
19.yy.

Su mataras› :  Su mataras›, müzenin deposun-
dad›r. Matara’n›n boyu 37cm. ve eni 29 cm. dir.
Deri ask› uzunlu¤u: 21cm., Taban çevresi:
93cm., Kal›nl›k: 0.7cm.dir. Koni formundaki
mataran›n ön yüzü dival ifli gümüfl tel ifllemeli-
dir.‹ki yanlardan ç›kan bitkisel motifler aras›nda
Sultan  Abdülaziz’in tu¤ras› ve  eski  Türkçe
“Tebdili  Hümayun Kay›¤› Mataras›d›r,  sene
172” yaz›s› bulunur. Alt k›sm›nda yedi  çifte  sal-
tanat  kay›¤› ifllenmifltir.  Çevresi birbiri ard›na
s›ralanm›fl, ince  ve uzun yaprak  motiflerinin   ifl-
lenmesiyle oluflturulan  bordür  ile  tamamlan-
m›flt›r.  Mataran›n  parçalar› deri fleritlerle, elde
verev dikifl tekni¤i ile birlefltirilmifltir.

Foto¤raf  7 : Su
mataras›, (a) En-
vanter no : 3859,
18.yy. su mataras›-
n›n detay› (b)

Dürbün: Dür-
bün, müzenin Lo-
dos salonunda ser-
g i l e n m e k t e d i r .
Dürbünün uzunlu-

¤u 36.5cm.dir. Alt çap› 11cm. ve üst k›sm›
4.5cm.dir. Silindir formdaki dürbünün iki ucu
metal kaplamad›r. Yüzeyi ise deri ile kaplanm›fl
ve siyah renge boyanm›flt›r.

Foto¤raf  8 : Dürbün, (a) Envanter no : 1246,
19.yy. ‹ngiliz.
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Deri Muhafaza : Muhafaza k›l›f›,
müzenin deposundad›r. Muhafaza k›l›-
f›n›n yüksekli¤i 56cm. ve çap›
41cm.dir. Yuvarlak ve afla¤›ya do¤ru
uzanan formda yap›lm›fl deri muhafaza-
n›n tam ortas›nda bir çiçek ve iki yana
do¤ru aç›lan yapraklar› ile bitkisel mo-
tifli süsleme sim-s›rma ifli tekni¤i ile
yap›lm›flt›r. Ayr›ca yuvarlak k›s›m sim-
le ifllenerek çerçeve içine al›nm›flt›r.
Muhafazan›n kenarlar› s›r›mla verev
sarma tekni¤i ile yap›lm›flt›r.                

Foto¤raf  9 : Muhafaza k›l›f›, (a) En-
vanter no : 3863,  18.yy. Osmanl›,
Muhafaza k›l›f›n›n detay›, (b)

Posis( Kutu ) : Kutu, müzenin de-
posundad›r. Kutu silindir formdad›r.
Taban› ve kapa¤› yuvarlak ve çap› 30
cm.dir. Kösele nemli iken kal›ba ger-
mek suretiyle flekillendirilen kutu yan
taraf›na konan kösele bir bant ile üzeri
çarkl› z›mba ile delinmifl ve içinden s›-
r›m geçirilerek birlefltirilmifltir. Yine
taban k›sm› da ayn› teknikle yap›lm›fl-
t›r. Ayr›ca kutunun tutma kay›fllar›,
dikdörtgen deri bantlar üzerine sabitle-
nen  demir halkalar ile tutturulmufltur.
Kutu kahverengi ile renklendirilmifltir. 

Foto¤raf  10 :  Posis (Kutu), Envan-
ter no : 416

Gerdel ( kova) : Kova müzenin Lo-
dos salonunda sergilenmektedir. Kova-
n›n a¤›z k›sm› daha dar ve 4 cm. derin-
li¤i olan  ikinci  bir yuvarlak k›s›mdan
meydana gelmektedir.Kovan›n  tüm
yüzeyi kahverengi boya ile renklendi-

rilmifl ve kösele ile kaplanm›flt›r. Kova-
n›n kenarlar› 2cm. aral›klarla delinmifl
ve s›rm geçirilerek süslenmifltir.

Foto¤raf  11 :  Gerdel (Kova), En-
vanter no : 412

Müzeler, toplumlar›n kültür, sanat
ve tarihi zenginliklerinin tan›t›lmas›n-
da önemli rol oynayan bilim kuruluflla-
r›d›r. Denizcilik tarihinin en önemli
eserlerini sergileyen Befliktafl Deniz
Müzesi de Türkiye’nin ilk ve tek Deniz
Müzesi olmas› aç›s›ndan dikkat çek-
mektedir.

Denizcili¤e ait eserlerin sergilendi-
¤i müzede, deri ürünler,  dürbün, kova,
çeflitli muhafaza kutular›, silah k›l›flar›,
mataralar, gö¤üslük, kolluk ve bafll›k
gibi savunma silahlar› ile; deri silahl›k-
lar, ve deri ayakkab›lar  (yemeniler) vb.
ürünlerden oluflmaktad›r. Ayr›ca müze-
de bulunan eserlerde, deri, maden, ah-
flap, dokuma vb. malzeme kullan›ld›¤›
gözlenmektedir. Bunlar içerisinde deri,
Osmanl› döneminden beri ordunun ge-
reksinimlerini karfl›lamada kullan›lan
nesnelerin üretiminde baflta gelen savafl
malzemesidir. Deri, koruyucu niteli¤i,
sa¤laml›¤›, kolay flekil alabilen bir mal-
zeme olmas› ve kumafl›n girdi¤i her
alana girebilmesi gibi özellikleri  dola-
y›s›yla askeri eflya ve aksesuar yap›m›n-
da  tercih edilmifltir. En eski toplum-
lardan beri korunma amac› ile gerek
giysilerde,  gerekse savunma silahlar›n-
da kullan›lm›flt›r. 

Sonuç olarak,  deri eserler Türk kül-
tür ve sanat›nda önemli bir yere sahip-
tir. Sosyal hayat›n her boyutunda oldu-
¤u gibi askeri alanda da özellikle mu-
hafaza ve savunma amaçl› eflyalarda,
kaliteli iflçilik ve üstün sanat de¤eri ta-
fl›yan deri ürünler görülmektedir. H›z-
la kaybolmakta ve de¤iflmekte olan ge-

leneksel yaflay›fl tarz›n›, ekonomik et-
kinlikleri, sanat ve zanaatlar› genifl kit-
lelere tan›tmak ve kültürel miras›, ge-
lecek kuflaklara aktarmak gerekmekte-
dir. Bunun için de, ulusal ve uluslarara-
s› düzeyde yap›lacak bilimsel ve sanat-
sal çal›flmalar büyük önem tafl›makta-
d›r. ■
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Etnik yap› olarak Arap, dinî yönden Alevi olan
ve özellikle Güney illerimizde Hatay, Adana, Mer-
sin’de yaflayan Nusayriler yüzlerce y›l önce dönem
dönem yaflanan göçlerle yöreye yerleflmifllerdir.
Adana Nusayrilerinin yöreye geliflleri ile ilgili ola-
rak kimi kaynaklarda,  büyük bir bölümü Ye-
men’den, küçük bir bölümü M›s›r’dan olmak üzere
Ramazano¤ullar›ndan ve Osmanl›lar’dan önce olup
Halep Beyi Seyfüd-Devle’nin zaman›na denk düfl-
tü¤ü tapu kay›tlar› esas al›narak belirtilmektedir
(ÖZEZEN;1998:81). Adana Nusayrileri, Arap kö-
kenli olduklar›n› söylemektedirler. Çeflitli teoriler-
de Türklük ba¤lant›s› kurulmufl olsa da  Adana
Nusayrileri bu teoriyi kabul etmeyip, kendilerinin
Arap oldu¤unu söylemekte ve kendi aralar›nda
Arapça konuflmaktad›rlar. Adana Nusayrileri, alt›
büyük   göç yaflad›klar›n› söylemektedirler. Birinci
göç Yemen’den Suriye’ye yap›lan ekonomik neden-
li göç, baflka bir deyiflle iflgaldir. Daha sonra, ‹sla-
miyet’i yayan ak›nc› kollar›yla da ayn› topraklara
yeniden gelip, dini yayarken kendileri bu toprakla-
ra yerleflmeye devam etmifllerdir. Osmanl›   ‹mpa-
ratorlu¤u’nun genifl co¤rafyas›nda Suriye’den Ana-
dolu topraklar›na, Antakya, Adana bölgesine kadar
kaym›fllard›r. Yavuz Sultan Selim döneminde Laz-
kiye ve Antakya da¤lar›na çekilmifl hatta buralarda
inançlar›n› sakl› yaflayarak, çok uzun y›llar süren
Nusayrilere uygulanan bask›  dönemini gizlenerek
ve kaçarak   atlatm›fllard›r. ‹nançlar›ndaki s›r özel-
li¤inin de o dönemlerden kald›¤›na inanmaktad›r-
lar. Bu  inanç do¤rultusunda Adana  Nusayrileri
12. yüz y›ldan itibaren  Arap yar›madas›ndan, Suri-
ye’ye oradan   Anadolu’ya kadar gelmifller, böylece
yöredeki bugünkü Arap Alevilerin yani Nusayrile-
rin atalar› olmufllard›r (ULUÇAY;1999:22). Nu-
sayri kelimesinin kökeni üzerine de, birkaç rivayet
bulunmaktad›r. Bunlar Latince  “nazerini” kelime-
sinin bozulmufl flekli ya da Kufe’deki Nafluraya Kö-
yü , bunlar gerçe¤e uzak rivayetleridir(MASS‹G-
NON; 1988:C 9,365; ÖZN‹SAN;2001:35). Bu ri-
vayetler içinde gerçe¤e en yak›n› Muhammed
Emin Galib et-Tavil’in kitab›nda yer almaktad›r.
Hz. Ebu Bekir dinden dönenlerin üzerine savafl aç-
m›fl, bunda da zafere ulaflm›flt›r.   Ölümünden son-
ra fetih ifllerine Hz.Ömer devam etmifltir. Müslü-
manlar›n yapt›klar› ak›nlarla Rum kral› Herakl,

Antakya’dan Kostantiniye kaçmak zorunda kalm›fl-
t›r. Fetihler sürerken, Baalbek ve Humus taraflar›-
n›n fethinde Ebu Ubeyde yard›m istemifltir.
Irak’tan Halid bin el-Velid, M›s›r’dan Amr bin As,
Medine’den  Gadir Humm biat›na kat›lm›fl En-
sar’dan dört yüz elli mücahidi aflk›n bir Alevi top-
lulu¤u yard›ma yetiflmifltir. Bu son yard›m orduya
kat›l›nca, ordu k›smen baflar›l› olmufltur. Bu kuvve-
te “nusayra”(küçük yard›m) denilmifltir. Cihad›n
kurallar›ndan olan fethedilen topraklar›n, fetheden
orduya verilmesinden dolay›, nusayra grubunun al-
d›¤› topraklara  Nusayra Da¤› denmifltir .Bu olay
Hicret’in 14. y›l›nda olmufltur(ET TA-
V‹L;2000:81). Bir baflka rivayet de, on birinci
imam olan  Hasan el- Askeri’nin bâb› oldu¤u iddi-
a edilen Muhammed bin Nusayr’dan geldi¤idir.
Çünkü bu flahs›n Nusayrili¤in kurucusu oldu¤una
inan›lmaktad›r (TÜRK; 2001:130; TÜRK;,
2002:52; SER‹N, 1995:167; KESER; 2002:15;
ULUÇAY; 2003:3) ‹ki rivayeti birlefltirecek olur-
sak, küçük yard›m anlam›na gelen nusayra grubu-
nun, fethedilen topraklara ismini vermesi ve  Nu-
sayrili¤in kurucusu Muhammed bin Nusayr’›n da
isminin bu bölgeden geldi¤ini varsayabiliriz.

Bât›ni ve Alevi ö¤retilere dayal› olan bu mezhe-
bin temel özelli¤i gizlilik esas›na dayanmas›d›r.
Mezhebin temel özelli¤i Hz.Ali’nin tanr›laflt›r›lma-
s›, H›z›r inanc› ile türbe inanc›n›n güçlülü¤ü ve te-
nasüh inanc›d›r. Hz.Ali sevgisi ve ba¤l›l›¤› etraf›n-
da toplanm›fl olan Nusayrilerde, Hz.Ali tanr›sal bir
varl›kt›r ve yedi defa Habil’den önce, yedi defa da
Habil’den sonra olmak üzere toplam on dört kez
zuhur etmifltir. Tanr› her iniflinde farkl› bir beden-
de ve farkl› bir isimle insanlara görünmüflse de bu
varl›klar›n tamam› ayn› öze sahiptir ki bu öz en son
evrede insanlara Ali Ebi Talib yani Hz.Ali olarak
görünmüfltür. ‹lk yedi kez zuhur ediflinde kulland›-
¤› isimler flunlard›r:

1. El-Hannu
2. El-Yennu
3. Ezdeflir
4. Ahnuh
5. Durettüd
6. El-Berru er-Rahim
7. Yusuf El-Hakim (Aristotales) (KESER;

2002:35).

Yrd. Doç. Dr. Zekiye ÇA⁄IMLAR
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Habil’den sonraki ikinci yedi kez zu-
hur ediflinde ise Tanr› flu isimleri kullan-
m›flt›r:

1. Habil
2. fiifl (fiid)
3. Yusuf
4. Yufla
5. Asaf
6. fiem’un
7. Ali Ebi Talib
Zahiri alemde görülen bütün bu kifli-

ler asl›nda tektir ve ilah olan Ali’nin ta
kendisidir. Bat›n alemde nur halinde bu-
lunan Ali Ebi Talib, sadece insanlar›
do¤ru yola daha kolay çekebilmek için
insan görünümüne girmifltir. Bütün bu
nedenlerden dolay› da Hz.Ali’ye insans›
özellikler atfetmek Nusayri inanc› içinde
en büyük günaht›r (KESER; 2002:35;
TÜRK; 2001:133). Kur’an-› Kerim ve
Kitab-ül Mecmu’yu kutsal kitap kabul
eden Nusayriler, sünnî inançtan farkl›
bir cennet ve cehennem anlafl›na sahiptir-
ler. Nusayri inanc›na göre, Tanr› kat›nda
nurani bir varl›k olarak yaflarken, Tan-
r›’n›n yapt›¤› bir imtihan› kaybedip dün-
yaya insan bedeninde gelmifllerdir. Bu
“düflme” sonucu cennetten uzaklaflm›fl-
lard›r. Dünyaya insan bedeniyle gelen
ruhlar, dünyada yapt›klar› davran›fllara
göre bir daha bedenlendiklerinde ya daha
iyi bir yaflama sahip bedende ya da iflle-
dikleri suçun büyüklü¤üne göre daha da
düflmüfl bir bedende dünyaya gelmekte-
dirler. Hatta bir önceki  yaflam› günah
içinde geçen kifli, bir sonraki geliflinde
hayvan fleklinde de bedenlenebilmekte-
dir. Bu nedenle de Nusayriler yapt›klar›
davran›fllara bir sonraki yaflamlar›n› da
düflünerek günahtan uzak durmaktad›r-
lar. Çevrelerindeki hayvanlar›n da daha
önceden, bir insan bedeninde gelmifl ruh
tafl›d›¤›na inand›klar›ndan onlara da ezi-
yet yapmamakta, özellikle eve kendili-
¤inden gelen sokak köpe¤i ya da bahçede
ç›k›p kimseye zarar vermeyen y›lanlara
sayg›yla kar›fl›k bir özen göstermektedir-
ler (KESER;2002:51). Reenkarnasyon
inanc›n›n köklülü¤ü, hatta Nusayri
inanc›n›n temelini oluflturmas› nedeni
ile de cenaze törenlerinde, töreni yöneten
fleyh ölmüfl kifliye, yeni  yaflam›nda zina
yapmamas›n›, haram yememesini, iyi bir
Nusayri olmas›n› nasihat etmektedir.
Çünkü Nusayri inanc›nda her ölüm as-
l›nda  yeni bir hayat›n bafllang›c›d›r. Bu
bafllang›çlar ruhun olgunlu¤a ermesine
kadar sürmekte, olgunlu¤a ulaflan ruh
ancak o zaman bedenlenmekten kurtu-
lup cennete yani Tanr› kat›na gitmekte-
dir. ‹nanç bu kadar köklü ve yayg›n
olunca, her Nusayri ya kendi bafl›ndan

geçen ya da yak›nlar›n›n bafl›ndan geçen
ilginç bir reenkarnasyon hikayesi mutla-
ka bilmekte ve anlatmaktad›r. Ölüm an›
ya da günü ile çak›flan do¤umlar özellik-
le takip edilmekte, ölen kifliden do¤an
bebekte iz olup olmad›¤›na dikkat edil-
mektedir. Genellikle, zamans›z ölümle-
rin hemen dünyaya gelece¤ine ve yar›m
kalan ifllerini tamamlamak ya da  geride
b›rakt›klar› ailelerini koruyup gözetmek
için yak›n semt, köy veya flehirde dünya-
ya gelece¤ine inan›ld›¤›ndan, böyle za-
mans›z ölüm sonras› dünyaya gelen be-
beklerin dünyaya gelifl flekilleri ve dün-
yaya geldiklerinde bedenlerinde tafl›d›k-
lar› izlere dikkatle bak›lmaktad›r. Öle-
nin kimin evinde do¤du¤u konusunda
ise en s›k rastlan›lan kan›t ölenin yak›n-
lar›n›n gördükleri rüyalard›r. Ölenin ya-
k›nlar› kadar, bebe¤in ailesinin de gör-
dü¤ü rüyalar, kimin, kimin yan›nda do¤-
du¤u konusundaki inanc› pekifltirmekte-
dir.

Evrensel kavram olup, üzerinde her
kültürde yak›n ya da uzak inançlar›n ol-
du¤u rüya, Nusayri inanc› içerisinde yer
alan reenkarnasyon kavram›n›n da, mer-
kez noktas›n› oluflturmaktad›r. Reenkar-
nasyon inanc›, somut verilerden çok, so-
yut veriler ile kan›tlanmakta, bu kan›tlar
do¤rultusunda da yeniden bedenlendi¤i
düflünülen kifliye sayg› gösterilmektedir.
Bu soyut kavram en fazla rüya ile kendi-
ni göstermektedir. Çünkü ölen mutlaka
geri gelecektir ve geliflini, geldi¤i yeri
haber verecektir. Genel olarak bu haber
verme flekli de  ölenin yak›nlar›n›n ve ye-
ni do¤an bebe¤in yak›nlar›n›n gördü¤ü
rüyalar ile olmaktad›r.

Yeni do¤an bir bebe¤in, konuflmaya
henüz bafllamayan bir çocu¤un önceki
yaflam›n› unutmamas› ve konuflmaya
bafllad›¤›nda eskiye ait hat›rlad›klar›n›
anlatabilmesi için özel bir önem gösteril-
mektedir. ‹nanca göre a¤z›na bir baflkas›-
n›n tükürü¤ü giren çocuk geçmifline ait
ne varsa unutacakt›r. Bu nedenle Nusay-
ri anneler bebeklerinin a¤z›na verdikleri
emzikten, mama  yedirirken kulland›kla-
r› kafl›¤a kadar pek çok fleye dikkat et-
mektedirler. E¤er anne, yere düflüp de
tozland›¤›n› düflündü¤ü emzi¤i, su bula-
mad›¤› için yeniden bebe¤in a¤z›na ver-
meden kendi tükürü¤ü ile a¤z›na sokup
ç›kararak temizlerse veya mama yedirir-
ken kafl›¤› bebe¤in a¤z›na sokmadan,
kendi a¤z›na sokup ç›kar›rsa çocu¤un
geçmifle ait bütün bildiklerini unutaca-
¤›na inan›lmaktad›r. Çocu¤un haf›zas›-
n›n ilk 7 y›l›n›n çok canl› olup, bir önce-
ki yaflam›na dair en ayr›nt›l› hat›ralar› bu
dönemde anlataca¤›na inan›ld›¤› için bu

yafla kadar çocu¤un bütün hikayemsi an-
lat›lar›  dikkatle dinlenilmektedir. Çocu-
¤un anlatt›klar› ile de e¤er daha önceden
rüya görülüp “bu çocuk bizim yak›n›m›z
ve sizde  do¤du” diyen aile olmuflsa ya da
çocu¤un yak›nlar› rüyada, çocuklar›n›n
daha önce kim oldu¤una dair ip uçlar›
görmüflse, çocu¤un anlatt›klar› bu rüya-
lar ile efllefltirilmektedir. Önce ya da son-
ra görülen rüyalar ile, çocu¤un hat›rlay›p
anlatt›klar›n›n çeliflti¤i, örtüflmedi¤i bir
reenkarnasyon olay›na yörede yap›lan ça-
l›flmada rastlan›lmam›flt›r. Araflt›rma ala-
n›nda bu konuda yap›lan görüflmelerde
de bu çeliflkiyi yaflayan bir reenkarnasyon
olay›n› bilen ya da duyan›n da olmad›¤›
tespit edilmifltir. Nusayri inanc›n›n te-
melinde reenkarnasyon olunca, di¤er
inanç sahibi kiflilerden farkl› olarak, ço-
cuklar›n bu konuda anlatt›klar› önem ve-
rilerek dinlenildi¤i gibi, “sizin çocuk bi-
zim yak›n›m›z, sizde do¤du” diyen kifli-
lere de garip gözle bak›lmamaktad›r.
Aksine çocu¤un önceki ailesi oldu¤una
inan›lan kifliler ile flimdiki ailesi aras›nda
akrabal›k ba¤› denebilecek bir ba¤ da
kurulmaktad›r. 

Bat›ni inanç özelli¤i gösteren Nu-
sayriler, yörede yüzlerce  y›ld›r yaflamala-
r›na ve yörenin kültüründen etkilenip,
yöreyi kültür olarak etkilemelerine ra¤-
men inançlar›n› s›r olarak yaflamay› sür-
dürmüfllerdir. S›r toplum özelli¤inde
olan Nusayriler, s›rlar›n› s›r ehline ver-
mektedirler. Bunun için de Nusayri ol-
mayanlar, Nusayri olsa dahi çocuklar ve
kad›nlar bu bilgileri ö¤renemez ve uygu-
layamazlar. Ancak toplum taraf›ndan
ehil oldu¤una flahitler huzurunda karar
verilen gençlere, erkekli¤e geçifl töreni
de diyebilece¤imiz  yaklafl›k bir y›l için-
de üç aflamal› olarak yap›lan ritüel tören
özelli¤indeki bu toplant›larda s›rlar› ver-
mektedirler(BULUT;2001:101). Her
aflamas›nda yeni bir bilgi ö¤renen ve bu-
nun sonunda yüzlerce yemin eden genç
telmiz son aflamada emmü’l seyyid olan
kiflinin evine gidip Nusayri inanc›n›n te-
melini oluflturan bilgi ve dualar› burada
ö¤renip bunlar›n uygulamalar›n› yap-
maktad›r. Kur’an’da yer almayan dualar-
la k›l›nan namazlar, bu namazlar›n k›l›n-
ma flekilleri ve ay›n dönemlerine göre na-
mazlarda okunacak dualar›n ö¤renilmesi
ise sadece yetiflkin oldu¤una kanaat geti-
rilen erkeklere  özeldir. 

Nusayrilerde dini e¤itim almak yani
erkekli¤e geçifl olarak da kabul edilen tö-
ren üç aflamada gerçekleflmektedir. Bu
aflamalara:

1. Girdi (Tadeyî)
2. Orta (T›deynîs)
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3. Ç›kt› (T›dlihâ)                             denmek-
tedir. Her aflama için ayr› ritüel bir tören yap›l-
maktad›r. Bu süreç yaklafl›k olarak bir y›l sürmek-
tedir. ‹lk törenle ikinci tören aras› 40 gün, ikinci
tören  ile son tören aras› ise 3,7 ya da 9 ay aras›nda
de¤iflmektedir. 

Dini bilgi vermek için gerçeklefltirilen bu tö-
ren, erkek çocu¤un ö¤rendi¤ini uygulayacak ve ö¤-
rendi¤i bilgilerin de¤erini bildi¤i gibi , bildikleri-
ni de s›r olarak saklayabilecek yafla geldi¤inde ya-
p›lmaktad›r. Bu nedenle bu tören için belli bir yafl
belirlenmemektedir. Çocu¤un yap›s›na , kapasitesi-
ne göre 11 yafl›nda da yap›labildi¤i gibi, 15 yafl›n-
da da yap›labilmektedir. Genel olarak bak›ld›¤›nda
bu dönem 11 yafl dönemine denk gelmektedir. E¤er
hastal›k, yurt d›fl›nda olmak, ailenin istemeyip ço-
cu¤un kendinin istemesi gibi nedenlerden dolay›
bu tören çok daha ileri yafllarda da yap›labilmekte-
dir. Bu törenden geçmemifl, dini e¤itimi ve Nusay-
rî inanc›na ait bilgileri almayan erkek çocuk, ger-
çek bir nusayri say›lmamaktad›r. Herhangi bir yer-
de karfl›laflan nusayriler, kendisinin nusayri oldu¤u-
nu söylemesi ile kiflinin ikna olmay›p ancak bu tö-
rende ö¤retilen flifre (s›r) kelimeleri sorduktan son-
ra, dini konularda sohbet etmektedirler. Bu tören,
hem dini bilgileri ö¤renmek, hem de nusayri toplu-
munun dini yönden toplumsal devaml›l›¤›n› da
sa¤lamaktad›r. 

Aile o¤ullar›n›n dini  e¤itim alacak olgunlu¤a
geldi¤ine inand›¤›nda önce e¤itimi verecek olan
“Amca/ Emmü’l-Seyyid” in kim olaca¤›na karar ve-
rilmektedir. Emmü’l-Seyyid’in dini yönden bilgisi-
nin kuvvetli olmas›na, mümkünse hoca soyundan
gelen biri olmas›na, dini ve ahlaki ve zeka yönün-
den hakk›nda olumsuz hiçbir fley duyulmam›fl ol-
mas›na, ayn› mezhepten olunmas›na ve baba tara-
f›ndan birinci derecede akraba olmamas›na dikkat
edilmektedir. E¤er uygun  görülürse öz amca da
Emmü’l Seyyid olabilmektedir fakat bu s›k rastla-
n›lan bir durum de¤ildir. Emmü’l-Seyyid olmaya
kesin olarak engel olan durumlar ise annenin birin-
ci derecede yak›n› olmas› yani dede, day› olmas› ve
nusayri inanc› d›fl›nda biri olmas›d›r. Kimin çocu-
¤a din amcal›¤› yapabilece¤ine karar verildikten
sonra ya özel bir yemekli dini toplant› düzenlen-
mekte ya da yap›lan herhangi bir dini toplant›da
toplulu¤a durum aç›klanmaktad›r. Nusayriler, her
dini toplant›lar›nda bu dini bayramlar ya da özel
günler olabilir mutlaka kurban kesmekte bundan
h›rise ya da di¤er ad›yla çorba yapmaktad›rlar. E¤er
çocu¤un dine girece¤ine böyle bir toplant›da karar
verilmiflse, baflka kurban kesilmemektedir. Genel-
likle ekonomik durumu kötü, kurban kesecek mad-
di durumu olmayan aileler çocuklar›n›n dine gire-
ce¤ini böyle dini toplant›larda söylemektedirler.
Çünkü dine girifl töreninin her aflamas›nda kurban
kesilmesi, kurban etiyle yemek yap›lmas› ve ibadet
yap›lmas› gerekmektedir. Bu toplant› öncesinde,
kendisinden din amcal›¤› yapmas› istenecek kifli ile
konuflulmakta, o kifli önceden bilgilendirilmekte
bir  yandan da amcal›k için onay› al›nmaktad›r.
Amcal›¤› kabul eden kifli ile birlikte en az yedi ki-

fli ile dini toplant› yap›lmaktad›r. Bu yedi kifli dine
giren çocuk, onun babas›, as›l amcaya sunan amca,
din amcas›, hoca ve iki nakipten oluflmaktad›r. Bu
kifliler mutlaka olmas› gerekti¤inden bu say› da ye-
diden az olmamak flart›yla, kiflinin çevresinin genifl-
li¤i ya da bulunmas›n› istedi¤i kiflilerin say›s›na gö-
re de¤ifliklik göstermektedir. Di¤er iki toplant›da
da törende bulunan kifli say›s›n›n 7 den az olmama-
s› gerekmektedir. 

‹lk tören olan girifl töreni ki buna tadeyi bura-
da yap›lan toplant›ya da “meflveret cemiyeti” den-
mektedir, bu toplant›da kurban kesilmekte, kesilen
kurbanlar kad›nlar taraf›ndan yemek yap›lmakta-
d›r. Yemek yap›l›rken de erkekler , kad›nlar›n gö-
remeyece¤i ve seslerini iflitemeyece¤i bir yerde yap-
t›klar› dini toplant›da   namaz k›lmaktad›rlar. Na-
maz sonras›nda emmü’l-dhul denilen kifli yani ço-
cu¤u din amcas›na emanet edecek kifli ortaya ç›k-
maktad›r. Burada hocaya seslenirken asl›nda tüm
cemaate de seslenerek, babas›n›n ad›ndan bafllaya-
rak çocu¤un ismini söyleyerek, çocu¤u cemaate ta-
n›tmakta, bu çocu¤un dine girmek istedi¤ini söyle-
mektedir. Hoca (fieyh), cemaate dönerek çocuk hak-
k›nda sormaktad›r. Çocu¤un nas›l bilindi¤i, dine
girecek ahlak, zeka ve olgunlukta olup olmad›¤›n›
sorup, cemaatten olur ald›ktan sonra, emmü’l-sey-
yid’in kim olaca¤›n› sormaktad›r. Emmü’l-seyyid
de ortaya ç›kmaktad›r. Hoca burada emmü’l-seyyid
olacak kifliye de r›zas›n›n olup olmad›¤›n› sorduk-
tan, din amcas› olacak kiflinin de onay› ald›ktan
sonra dini e¤itime bafllayabilece¤ini cemaate ve ço-
cu¤a duyurmaktad›r. Bu ilk toplant›da çocu¤a nu-
sayrilik dininin ne oldu¤u konusunda genel bir bil-
gi verildikten sonra, verilen ve verilecek olan bilgi-
lerin hiç kimseye aktar›lmamas› için yemin ettiril-
mektedir. Ard›ndan da ya taze s›k›lm›fl üzüm suyu
ya da ›slat›lm›fl üzümden s›k›larak ç›kar›lm›fl üzüm
suyu önce hoca olmak üzere sonra çocuk ve sonra
cemaat taraf›ndan içilmektedir. Bin yemin töreni
de denilen yemin etmelerin ilk basama¤› bu ilk
toplant›da yap›lmaktad›r. Bu yeminden sonra çocu-
¤a besmele ve fatiha ö¤retilmektedir.  Bu ö¤retim-
den sonra tekrar namaz k›l›nmaktad›r fakat bu na-
maz törenin bafllang›c›ndaki kadar uzun de¤il daha
k›sa bir namazd›r. Namazdan sonra  da piflirilen ye-
mek gelen kiflilere ikram edilmektedir. Bu ilk girifl
töreninden sonra çocu¤a damgalanm›fl denmekte-
dir. Bunun nedeni o çocu¤un dine girebilece¤ine
karar verildi¤inin, o çocu¤un dine kabul edilebile-
ce¤inin cemaat taraf›ndan uygun görüldü¤ünün be-
lirtilmesidir. Bu ilk tören e¤er dini bir toplant›ya
denk getirilmemiflse ve ailenin ekonomik durumu
kurban kesmeye elveriflli de¤ilse ki bu kurban er-
kek büyük bafl hayvand›r o zaman daha önceden din
amcas› olaca¤› belirlenen kifli ile konuflularak, din
amcas› olacak kifli taraf›ndan da kesilebilmektedir. 

‹kinci toplant› ya da bin yemin töreninin ikin-
ci basama¤›n› oluflturan t›deynis, tadeyiden yani ilk
toplant›dan 40 gün sonra düzenlenmektedir, bura-
daki toplant›ya da “melik cemiyeti” denmektedir.
Bu süre içinde dine girmesine karar verilen çocuk
cemaat taraf›ndan gözlenmifl, gerçekten dini bilgi-
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yi ö¤renebilecek olgunlukta oldu¤u teyit
edilmifltir. Yine kurban kesilerek baflla-
nan dini toplant›da, kad›nlar kesilen
kurbanla yemek yaparlarken erkekler yi-
ne kad›nlardan uzak bir alanda bulun-
maktad›rlar. Erkekler toplu namaz› k›l-
d›ktan sonra, bu ikinci toplant›da çocuk
yine hoca ve nakiplerin önünde, cemaat
karfl›s›na ç›kar›lmaktad›r. Toplant› genel
olarak daire biçiminde yap›ld›¤› herkesin
eflit olarak birbirinin önünü kesmeden
hocay› görece¤i flekilde yap›ld›¤›ndan
dairenin bafllang›ç k›sm›nda hoca ve iki
yan›ndaki nakipleri bulunmaktad›r. Or-
taya ç›kar›lan çocuk yine dini bilgileri
hiç kimseye aç›klamayaca¤› konusunda
yemin ettikten sonra bu aflamada çocu¤a
nusayri inanc›n›n temel tafl›n› oluflturan
flifre kelime de denilen kelimeler ö¤retil-
mektedir. S›r, ahid, ayn, mim, sin keli-
meleridir bunlar. Bu kelimelerin aç›l›m›;
s›r ö¤renilen bilginin s›r olmas›d›r, ahid
ö¤renilen bilgilerin hiç kimseye aktar›l-
mayaca¤› yönünden yap›lan yemin ya da
söz vermektir. Ayn Hz.  Ali’dir, mim
Hz.Muhammed’dir, sin ise Alevi inanc›
içinde önemli yer tutan ama nusayrilik
içinde çok daha fazla önem tafl›yan Sel-
man-› Farisi’dir. Bu bilgilerin verilme-
sinden sonra yine üzüm suyu içilmekte,
daha k›sa süren bir namaz  k›l›nmakta-
d›r. Namazdan sonra da kad›nlar›n yapt›-
¤› yemekler yenmektedir. 

‹kinci törenden sonra son toplant›
çocu¤un okul, sa¤l›k, bulundu¤u flehir
gibi faktörler göz önüne al›narak  7 ya da
9 ay sonra yap›l›rsa da tarihin as›l belir-
leyici unsuru ço¤u zaman çocu¤un geldi-
¤i aile  yap›s› olmaktad›r. T›dlîhâ deni-
len son  toplant› yani genç erke¤in yeni
yaflama kat›ld›¤› bu cemiyet, çocuk fleyh
ya da ileri gelen bir ailedense 7, halktan
bir ailedense 9 ay sonra düzenlenmekte-
dir. Bu toplant› yine kurban kesilerek
bafllamaktad›r. Birinci ve ikinci törende
oldu¤u gibi yine kad›nlar kurban etin-
den yemek yaparken, erkekler namaz k›l-
maktad›rlar. Namaz›n ard›ndan yine ce-
maatin ortas›na, hocan›n karfl›s›na çocuk
ç›kmaktad›r. Yine çocu¤a ö¤rendi¤i ve
ö¤renece¤i bilgileri kimseye söylememe-
si için yemin ettirilmektedir. Bu son
toplant›da hoca, çocu¤a as›l s›r olan ve
nusayri inanc›n›n temelini oluflturan dini
bilgileri vermektedir. Bu bilgilerin özü
nusayri inanc› içinde Hz. Ali’nin yeri
üzerinedir. Yine üzüm suyu içilip yemin
edildikten sonra çocu¤un arkas›nda orta-
ya ç›km›fl olan emmü’l-seyyid çocu¤u
alarak  gider. Tekrar k›sa bir namaz k›-
l›nd›ktan sonra kad›nlar›n yapt›¤› yemek
yenir. 

Amca çocu¤u al›p cemaat içinde gö-
türdükten sonra ki bu götürme o an için
sembolik bir götürmedir. Amca çocu¤u
önüne alarak cemaat halkas› içindeki yer-
lerine oturtur. Toplant› bitip yemekler
de yendikten sonra çocuk gerçek anlam-
da din amcas› ile gider. Bu üç tören ve
bin yeminden sonra çocu¤un yetene¤ine
göre de¤iflen sürede din amcas›n›n evin-
de geçirece¤i süreç bafllamaktad›r. Çocuk
dini bilgileri tam olarak ö¤renene kadar
din amcas›n›n evinde kalmaktad›r. Amca
her gün çocu¤un kapasitesine göre de¤i-
flen say›da dua ö¤retmektedir. Bu ö¤reni-
len dualar her erke¤in kendisine ait mut-
laka olmas› ve hayat› boyunca herkesten
saklamas› gereken bir deftere yaz›lmak-
tad›r. Bu defterin yabanc› herhangi biri-
ne özellikle nusayri olmayan birine  ve de
nusayri olsa dahi bir kad›na gösterilmesi
günaht›r. Bu günah kad›nlar taraf›ndan
da bilindi¤i için hiçbir kad›n kocas›n›n,
kardeflinin  ya da  o¤lunun defterine
bakmaz. Bu hem günah oldu¤u hem de
bakan›n kör  olaca¤›  inanc›ndand›r. Ço-
cuk ö¤rendi¤i duay› ezberledikten ve
defterine yazd›ktan sonra, ertesi günü
din amcas›na ezberden okur. Baflar›l› bir
ezberse din amcas› yeni dualar ö¤retir.
Bir sonraki gün çocuk yeni dualar› da
defterine yazd›ktan sonra din amcas›n›n
karfl›s›nda önce ilk ö¤rendiklerinden bafl-
lay›p sonra yeni ö¤rendiklerini de okuya-
rak o günün ö¤retimini bitirir. Bu bütün
dualar›n ezberlenip deftere yaz›lmas›na
kadar sürer. Son güne kadar çocuk ezber
okumaya ilk ö¤rendi¤i duadan bafllay›p
ö¤renme s›ras›na göre dualar› son ö¤ren-
di¤i duaya kadar okumak zorundad›r. Bu
süreç sadece dua okumak yazmak ve ez-
berlemekle geçmez ayn› zamanda nusay-
ri inanc›n›n ayr›nt›lar›, tarihi bilgileri,
namaz k›lma fleklinin ö¤retilmesi de bu
süreç içinde gerçekleflir. Kiflinin ö¤ren-
me kapasitesine göre din amcas›n›n evin-
de kalma süresi de¤iflmektedir. Bu e¤i-
tim sürecini baflar›yla tamamlayan nu-
sayri genci art›k gerçek bir nusayri say›l-
maktad›r ve dini toplant›lara art›k daha
rahat kat›lmaktad›r. Günümüzde yaflam
koflullar›n›n zorlu¤u, çocu¤un okul du-
rumu gibi nedenler dolay›s›yla son dini
toplant›da din amcas›n›n çocu¤u götür-
me süreci sembolik olarak kalmakta ço-
cuk geceyi kendi evinde geçirmekle bir-
likte, her gün mutlaka din amcas›n›n
evine giderek  e¤itimini sürdürdü¤üne
de rastlanmaktad›r. Yine de bugün ço-
¤unlukla tercih edilen çocu¤un din am-
cas›n›n evine giderek e¤itimi sürecini bu
evde geçirmesidir. 

Çocukla amca aras›ndaki  ba¤ e¤iti-

min bitmesi ile bitmemektedir. Bu kifli
din amcas› ya da emmü’l-seyyid olarak
adland›r›lsa da asl›nda bir ömür çocu¤un
ikinci babal›¤›n› yapmaktad›r. Çocuk
babas›na gösterdi¤i sayg›y›, din amcas›na
da göstermektedir, göstermek zorunda-
d›r. O kifli baba gibi de¤er gördü¤ü için
de emmü’l-seyyidin k›z›yla asla evlene-
mez. Çünkü yasal bir  varis olmasa da o
çocuk din amcas›n›n di¤er çocuklar›n›n
da din kardefli say›lmaktad›r. Çocu¤un
yaflam›nda bu kadar önemli oldu¤u için
din amcas› hastal›¤›nda yan›nda bulun-
mak, bayramlarda mutlaka ziyarete git-
mek zorundad›r. Ayn› flekilde din amca-
s› da çocu¤a dar gününde yard›m etmek,
evlilik gibi, askere gidifl gibi özel günle-
rinde de yan›nda olmak zorundad›r. Bü-
tün bu manevi ba¤lar nedeniyle aileler
çocuklar›na seçecekleri din amcas›nda ol-
dukça titiz davranmaktad›rlar. Ayn› fle-
kilde din amcas› olacak kifliler de her
kendisine din amcas› olunmas›n› isteyen
kiflileri kabul etmemektedirler. Bir kifli-
nin bir tek din amcas› olurken, cemaat
taraf›ndan sevilen, dini  bilgisi takdir
edilen kiflilerin 10-15 ö¤rencisi olabil-
mektedir. 

Nusayri gencine ö¤retilen 16 dua,
daha önce de söyledi¤imiz gibi Kur’a-›
Kerim’de bulunmayan dualard›r. Nusay-
riler Kur’an-› Kerim’e inanmakta ve onu
temel din kitab› kabul etmektedirler. Fa-
kat ilk halinde bulunup Hz.Ali’nin ilah
oldu¤unu belirten ayetler de dahil olmak
üzere pek çok ayetin Kur’an-› Kerim’den
ç›kar›ld›¤› ya da tahrifata u¤rat›ld›¤›na
inanmaktad›rlar. Bu düflüncenin yan› s›-
ra Nusayriler Kur’an-› Kerim’de bulu-
nan her bir sözün zahir ve bat›n yani gö-
rünen ve görünmeyen anlamlar›n›n oldu-
¤una da inanmaktad›rlar. Bu nedenle de
Nusayri din adamlar› Kur’an-› Kerim’de
bulunan ayet ve sureleri kendi inanç ek-
seni etraf›nda yorumlamaktad›rlar. Bu
yorumlamada da “ebced sistemi”ni esas
almaktad›rlar. On alt› sureden oluflan ve
Nusayri inanc›n›n temelini oluflturan
Kitab-ül Mecmu, Nusayri inanc›n›n te-
mel kutsal eseridir. Bu eserde yer alan 16
surenin ilk befl tanesi 955 li y›llarda ölen
Hamdan el-Hasibi taraf›ndan yaz›lm›fl-
t›r. ‹lk olarak Hasibi taraf›ndan bu sure-
ler  kaleme al›nd›¤› için de Nusayri hal-
k› ‹bn Nusayr’dan daha çok,  Hasibi’yi
tan›makta hatta “dinin nedir?” diye so-
ruldu¤unda “Hasibilik” cevab›n› verebil-
mektedir. Daha sonraki dönemlerde din
adamlar›n›n eklemeleri ile 5 sure 16 ya
ç›km›fl ve bugünkü halini alm›flt›r. Bu
nedenle de kimi sureler temel inançlar›,
kimi sureler de bu temel inançlar› aç›kla-
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y›c› bilgileri içermektedir (KESER;2005:42-43).
On alt› dua hem ezber olarak Nusayri gencine ö¤-
retildi¤i gibi kal›c›l›k aç›s›ndan da hem de bir def-
tere yazd›r›lmaktad›r. Fakat bu defter hep sakl› tu-
tulmakta asla bir kad›n›n, çocu¤un ya da Nusayri
olmayan birinin görmesine izin verilmemektedir.
Nusayri kad›nlar› da efllerinin, çocuklar›n›n ya da
kardefllerinin bu defterlerini bulsalar bile günah
olur inanc›yla bu defterleri aç›p okumazlar. On alt›
sure Nusayrilerin bütün inanç pratiklerinin uygula-
malar›n›n temelini oluflturur. Nusayrilik kol ola-
rak:

1.Mütevâli
2. G›yâbi
3.Kamerî (Kilaziyye,K›bliyye)
4.Haydârî (fiimâliyye, Kuzeyiyye, fiemsiyye)
kola ayr›lm›flt›r. Bunlar›n içinden daha çok Ki-

laziyye olarak bilinen Kameri kol ile Haydârî kol
yayg›nd›r. Bu iki kolun inançta ayr›ld›klar› nokta
ise Kamerîlerin Hz.Ali’nin ayda ikamet etti¤ine
inanmalar›, Haydârîlerin ise güneflte ikamet etti¤i-
ne inanmalar›d›r. Temel olarak bu noktada ayr›l-
makla birlikte baz› inanç pratiklerinin fleklinde de-
¤il ama içeri¤inde de ayr›ld›klar› görülmektedir.
Örne¤in yukar›da belirtilen 16 surenin namaz k›-
l›nmas› esnas›nda okunmas›nda farkl›l›k ortaya ç›k-
maktad›r. Haydârîler namaz k›lma esnas›nda 16 su-
reyi s›ras›yla okumaktad›rlar. Bunun için k›l›nan
namaz›n vakti ya da k›l›nd›¤› dönem fark etme-
mektedir. Tamam›nda olmasa bile baz› Kilazi inan-
c›ndaki kiflilerde ise k›l›nan namaz›n ay içerisinde
k›l›nd›¤› dönem surelerin okunma s›ras›n› belirle-
mede önem kazanmaktad›r. On alt› surenin her bi-
rinin s›ras› vard›r ve s›ra birden 16 ya kadar belli-
dir. Kilazi kolundaki kifliler ay›n ilk 10 gününde
(burada takvimsel ay de¤il de ay›n gökyüzündeki
durumu esas al›nmaktad›r) befl vakit namazda 1-2-
3-4-5-7 numaral› sureleri okumaktad›r. Ayr›ca  her
sureden sonra da 6 numaral› sure okunup secde
edilmektedir. Buna göre ay›n ilk 10 günü için ör-
nek bir namaz s›ras› flu flekildedir:
(Abdest)
Farz:
1.Niyet
2. Fatiha+‹hlas+Nas+Felak sureleri
3.1+6 
4.2+6
5.3+6
6.4+6
7.5+6
8.7(Selam)
Sünnet:
1.5+6
2.1+6
3.2+6
4.3+6
5.7(Selam)+S›tr›l Bahur
6.Dua

Ay›n ikinci on günü için okunan sureler
1,8,9,10,11 ile secde ve selamlamada okunan 6 ve 7
numaral› sureler  ile S›tr›l Bahur duas›d›r. Ay›n son
on gününde ise 1,12,13,14,15,16 numaral› sureler

ile yine secde ve selamlamada okunan 6 ve 7 numa-
ral› sureler ile S›tr›l Bahur duas›d›r. Her surenin
özel bir ad› olmakla birlikte ö¤renme ve Kitab-ul
Mecmudaki s›ras›na göre numara verilmekte ve özel
ad› ya da numaras› söylenerek de hangi sureden
bahsedildi¤i belirtilebilmektedir. Bu surelerin s›ra-
s›yla isimleri ise flöyledir;
1.Tirabi,Suret el-Evvel(Bafllang›ç)
2. ‹bni el Veli’yi Yüceltme
3.Ebu Said’i Yüceltme
4.Nisbe
5.Fetih
6.Sücud (Secde)
7.Selam
8.‹flaret
9.Ayn el-aleviyye(Alevili¤in Kayna¤›)
10. Akid (Sözleflme)
11. fiehadet
12. ‹mamiyye
13. Müsafere (yolcu)
14. Beyt-ül Mamur (‹mar Edilmifl Ev)
15. el-Hicabiyye
16. en-Nakibiyye

Sünnî inanç içinde farz olan baz› ibadet pratik-
leri, Nusayriler içinde farz olmayabilmektedir. Ör-
ne¤in Hacca   gitmek  Nusayriler için zorunlu de-
¤ildir. Gitmek isteyen, durumu uygun olan git-
mektedir. Zekât ve kelime-i flahadet ise hak bilin-
mektedir. Abdest, kad›n ve erkek her Nusayrinin
dikkat etti¤i bir pratiktir. Namaz ise hak bilin-
mekle birlikte, batinî namaz flekli tercih edilmekte-
dir. Mekan ve zaman kavram› önem tafl›madan kifli
namaz›n› uygun haldeyken k›labilmektedir
(TÜRK;2002:63). Genel inanca göre, her yer k›ble-
dir, her yer Kabe’dir.  Allah zamandan ve mekan-
dan ayr›cal›kl› tutuldu¤u için de belli bir zaman ve
mekan aramak gereksizdir. Bu nedenle belirli bir
yöne dönmeden, belirli saatler beklenmeden de Al-
lah’a ibadet edilebilmektedir. Yine de günün ilk
namaz›n›n sabah erken saatte k›l›nmas›na dikkat
edilmektedir

Nusayrilerde bayram kutlamak ise en önemli
dini görevlerdendir, farzd›r. Bütün dini günler bay-
ram olarak kutlanmakta, her bayrama da gereken
önem ve özen gösterilmektedir. Y›l içerisinde 102
tane bayram vard›r. Hemen her bayramda kurban
kesilmektedir.  Bunlar›n içinde daha önemli say›lan
bayramlarda kesilen hayvan say›s› 20-30 civar›nda-
d›r. Bu bayramlardan baz›s› her y›l hep ayn› tarihte
kutlan›rken, baz›s› kameri takvim esas al›narak  ge-
riye gelmektedir. Baz› bayramlar da belli bir tarih
belirlenmeden, uygun zamanlarda yap›l›p, kutlan-
maktad›r. Özel günleri ya da bayramlar› yap›l›fl ta-
rihine göre grupland›rd›¤›m›zda,

1. Yap›l›fl ve kutlan›fl tarihi sabit olup her y›l
ayn› günde kutlanan bayramlar:

Leylet Milad ‹sa : 6 Ocak
‹yde’l Essene: 14 Ocak
‹yde’l K›ddes: 19 ocak
‹yde’l 17 (Nevruz): 30 Mart
‹yde’l Aflur : 14 Nisan
‹yde’l Errabi’: 17 Nisan
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Iyde’l Enniss (Nevruz): 26 Nisan
Iyde’l Hübüb Errih : 14 May›s
‹yde’l Nahar Abyad : 17 Haziran
‹yde’l Havvariyyün : 14 Temmuz
Evvel Temmuz : 14 Temmuz
Evvel Eylül : 14 Eylül
‹yde’l fiem-ün Essafa : 14 Eylül
‹yde’l Essalib : 27 Eylül
‹yde’l Mirac : 12 Ekim
Miled Meryem : 18 Ekim
Nuzul el-Vahy : 18 Ekim
Mevlid el-Mühdi : 24 Ekim
Leylet fiaban : 30 Ekim
Mevlid Cafer es-Sad›k : 22 Kas›m
Leylet 17 : 1 Aral›k
Leylet 19 : 3 Aral›k
Leylet 21 :5 Aral›k
Leylet 23 : 7 Aral›k
Leylet 27 : 11 Aral›k
El B›rbara : 17 Aral›k
‹yde’l ‹brah›m el-Halil : 31 Aral›k

2. Kamerî takvime göre ayarlanarak
kutlanan bayramlar: (Bayramlarla ilgili
afla¤›da verilecek tarihler 2001 y›l›na ait-
tir, 2005 y›l›nda bu bayramlar 11 gün
önceki tarihe denk gelmektedir)

Maktel el-Atfal: 11 Ocak
Evvel zil-Kâde: 24 Ocak
Nüzül ez-zebur li-Davud: 27 Ocak
Hacc Meryem: 1 fiubat
Nüzül el-Vahy li-Muhammed: 9 fiubat
Iyde’l Dühül el-Mesih fi’l Heykel: 15

fiubat
‹yde’l Naha-î Abyad: 17 fiubat 
Tenebbe Muhammed: 22 fiubat
Miled ‹brahim el-Halil: 23 fiubat
Hitab Selman el-Farisi: 24 fiubat
Nâ-ca Zekeriyye Rabbeh: 25 fiubat
Iyde’l ‹rtifa ‹sa: 27 fiubat
Teb Allah Ala Davud: 1 Mart
Hitab Muhammed el-Bak›r: 3 Mart
Iyde’l  Adha: 4 Mart
Leylet el- Cumua: 9 Mart
Veladet Muhammed el-Cevved: 10

Mart
Iyde’l el-Gadir: 12 Mart
Iyde’l Essinden: 13 Mart
Iyde’l Essefineh: 14 Mart
Iyde’l el-Mubaheleh: 15 Mart
Iyde’l Essebin: 22 Mart
Nahar Abyad: 22 Mart
Iyde’l el-Firefl : 23 Mart
Iyde’l Ennebi Eyyüb: 6 Nisan
‹yde’l Eflfli’nini Zuhur fiamun: 12 Ni-

san
Iyde’l Gaybet el-Kaz›m: 16 Nisan
Sukut Enhicim Bidar Haydara: 21 Ni-

san
Teklim ‹sa Fil’Mehd: 24 Nisan
Gaybet el-Hasan ‹bin Ali: 1 May›s
Büflaret Zekerriyye bi Yahya: 20 May›s

Gaybet el-Askeri: 21 May›s
‹rtifa ‹sa: 28 May›s
Viladet Fatimeh: 28 May›s
‹yde’l et-Tasi: 30 May›s
Maktel Dillem: 30 May›s
Iyde’l Mevlid  Ennebi: 2 Haziran
Hac Astab el-Kehf: 6 Haziran
‹ttisal Muhammed bi-Hatice: 6 Hazi-

ran
Zuhur Ennebi Hazkil: 14 Haziran
Iyde’l Eflfluhada: 16 Haziran
Zuhur Mevlana Ali: 27 Haziran
Mevlid Muhammed el-Bak›r: 8 Tem-

muz
Evvel Cemazi Evvel: 20 Temmuz
Hac Süleymen ‹bin Davud: 22 Tem-

muz
Iyde’l Hicret Seyyidine Muhammed:

27 Temmuz 
Iyde’l Nübüvvet el-Yes: 17 A¤ustos
Iyde’l Ettecelli: 19 A¤ustos
Zuhur el-Mesih Fil Ard: 20 A¤ustos 
Iyde’l Süleyma ‹bin Davud: 21 A¤us-

tos
Iyde’l Münacet Meryem: 25 A¤ustos
Mevlid el-Kaz›m: 3 A¤ustos
‹ttisal Ali bi-Fatime: 1 Eylül
Huruc Yunus Min Bat›n Elhut: 2

Ekim
Iyde’l Buflaret Zekeriyye bi-Yahya: 6

Ekim
Nuzul Ettevrat: 11 Ekim
‹yde’l Nahar Abyad: 13 Ekim
Evvel Teflrin: 14 Ekim
Iyde’l Zuhur Adem: 14 Ekim
Iyde’l Ashab el-Keyf: 17 Ekim
Mevlid el-Hasan  ‹bin Ali: 19 Ekim
Iyde’l Seyyidine Mikail: 22 Ekim
Iyde’l Mihrican: 29 Ekim
Hilek Firavn: 9 Kas›m
Iydel Necet Musa: 13 Kas›m
Leylet Evvel Ramazan: 15 Kas›m
Büflaret Zekeriyye bi-Yahya: 19 Kas›m
Iyde’l Yuhanne Fimm Ezzeheb: 23

Kas›m
Nübüvvet Muhammed: 28 Kas›m
Veladet el-Askeri: 29 Kas›m
Ictima Yakub bi-Yusuf: 15 Aral›k
Iyde’l Fat›r: 15 Aral›k
Buflaret Meryem bi-‹sa: 18 Aral›k
Mevlid Ali Rida: 20 Aral›k
3. Yöre ya da flah›slar›n uygun duru-

muna göre belli bir tarihi olmadan y›l›n
her hangi bir gününde kutlanan bayram-
lar: Haseneti’l Milli ve ziyaretin ad›yla
an›lan hasenetler Haseneti’l Dervifl, Ha-
seneti’il Halil ‹brahim gibi. 

fieklinde oldu¤unu görmekteyiz. Bu
grupland›rman›n 1. ve 2. maddesinde yer
alan kutlamalar, Nusayrilerin tamam› ta-
raf›ndan bilinen, tarihçesi ve gerekçesi
olan günlerdir. Bunlar yayg›n  bir inanç

ve kutlama özelli¤i göstermesi nedeniy-
le, Nusayrilerin genel bayramlar›d›r.
Üçüncü maddede yer alan dini uygula-
malar ise bulunulan mahallenin, kendi
sakinlerinin mahalleleri için para topla-
yarak imece usulüyle yapt›klar› “Hasene-
ti’l milli” ile, yine mahallede ya da yöre-
de bulunan bir ziyaret için, mahalleden
para toplanarak, imece usulüyle yap›lan
ve ziyaretin ad›yla an›lan (Haseneti’l
Dervifl, Haseneti’l H›d›r) gibi dini, gele-
neksel uygulamalar ve kiflinin bir ada¤›
sonucu tuttu¤u günler  “özel gün veya
mübarek gün” özelli¤indedir. Kiflinin
dededen, babadan miras kal›p her y›l
yaklafl›k olarak ayn› günde yapt›¤› mev-
lit de, tarihi sabit olmakla birlikte birey-
sel özelli¤inden dolay› özel gün niteli-
¤indedir. Fakat yöresel ve kiflisel oldu¤u
için bayram de¤il de özel gün denilen bu
günler, mahalle veya ziyaret için yap›ld›-
¤›nda yöre halk›, flah›slar için yap›ld›¤›n-
da da yapan aile taraf›ndan o gün, dini
özel bir gün gibi de¤il de, bayram olarak
de¤erlendirilmektedir. Bu nedenle de di-
ni bayramlara verilen önem gösterilmek-
tedir. Her dini gün, dini toplant›larla,
cemaat namazlar›yla, kesilen kurbanla
yap›lan yemeklerin ve kurban etinin da-
¤›t›lmas›yla kutlanmaktad›r. Mahalli ve-
ya flahsi olan dini günler “namaz” olarak
da isimlendirilmektedir. Bütün dini
günlerde, birkaç gün  önceden bafllayan
törensel nitelikteki temizlik vard›r.  Bay-
ram olarak kutlanan günlerde, bayram›n
haz›rl›¤› d›fl›nda hiçbir ev ifli yap›lmaz.
Kutlanan Nusayri bayramlar› içinde en
önemlisi olan “Gadir Bayram›-‹yde’l-Ga-
dir” de kad›n erkek bütün Nusayrilerde
hayat durmaktad›r. Bayramlaflman›n ve
namaz k›lman›n d›fl›nda hiçbir ifl yap›l-
mamaktad›r. Kutlanan bütün bayramlar-
da ortak özellik, erkeklerin k›ld›¤› toplu
namaz oldu¤u kadar, bununla paralel ya-
p›lan kurban kesimi ve kurban etiyle ya-
p›lan  yemektir.

Nusayriler aras›nda H›z›r inanc› da son
derece güçlüdür. Adana flehir merkezin-
de yap›lan çal›flmada yedi tane Hz. H›d›r
ziyareti tespit edilmifltir. Yayg›n inanca
göre H›z›r, Adem’den bu yana vard›r ve
o zamandan günümüze kadar bafl› darda
kalan herkesin yard›mc›s›d›r. ‹slâmi-
yet’in içinde veli kabul edilen H›z›r, Nu-
sayriler aras›nda ayr› bir önem tafl›makta,
Hz.Ali ile özdeflleflmektedir. Yaz›l› ve
sözlü kaynaklarda ad›na rastlad›¤›m›z
Hz.Musa döneminde yaflad›¤› tahmin
edilen H›z›r(OCAK; 2000: 64-66)
ölümsüzlü¤ü, karada ve denizde bafl› s›-
k›flanlara yard›m etmesiyle Hz.Ali’nin
ölümsüzlük ve sevgi, zorda kalana yar-



28

d›m etme özelli¤ini birlefltirip iki ismi özdefllefltir-
mektedirler. Halk aras›nda çok bilinçli yap›lan bir
özdefllefltirme olmamakla beraber, inanç bak›m›n-
dan s›r toplum olma özelli¤ini titizlikle koruyan
Nusayrilerde H›z›r ve Ali  konusu fl›hlar, hocalar ta-
raf›ndan yabanc›ya anlat›lmayacak konulardand›r.
Ali ve nur kavram›n›n birbirine yak›nl›¤› nedeniy-
le nur indi¤inin görüldü¤üne inan›lan yerlere e¤er
rüyada bir veli, baflka bir isim söylememiflse H›d›r
ziyareti denmektedir. Bu ziyaretler üzerine anlat›-
lan efsaneler, ziyaretlerin kurulufl biçimleri, bu zi-
yaretlere gidifl pratikleri ve bunlar›n sonucunda
oluflan H›d›r kültü nedeniyle H›d›r ziyaretleri bu-
lunduklar› yerlerin cem evi niteli¤ini göstermekte-
dir; bu nedenle de  Hz. H›d›r ziyaretlerinin say›s›
bu kadar fazla ve yine ayn› nedenden dolay› önemli
bayramlar, dini toplant›lar o semtin büyük olan
H›d›r ziyaretinde yap›lmaktad›r  (TÜRK; 2001:
135). Adana Nusayrilerinde çeflitli kal›p sözler
Hz.Ali ile H›z›r’› birlikte söylemektedir. Zor bir ifl
yap›l›rken ya da yeni bir ifle bafllarken veya çocuk-
lar›n düflmesinde, a¤›r eflyan›n tafl›nmas›nda “Ya
Allah, ya H›d›r” , “Ya  H›d›r” veya “Ya Ali, Ya H›-
d›r” denmektedir. 

Nusayriler kendilerini tan›mlad›klar› zaman
“Arap’›m ve Aleviyim” demektedirler. Belirttikleri
gibi de dilleri Arapça, inançlar›n›n merkezinde de
Hz.Ali vard›r. Fakat bu Alevilik, Anadolu Alevili-
¤i ile ayn› olma özelli¤i tafl›mamaktad›r. Bu neden-
le de biz Alevili¤in önemli bir alt koluyuz demek-
tedirler. Fakat yine de Alevi inanc›nda olmalar›na
ra¤men, Nusayrilerin inanç pratikleri pek çok ko-
nuda Anadolu Alevli¤inden, farkl›l›k göstermekte-
dir. Anadolu Alevili¤inde, toplanma yeri cem evi-
dir. Oysa Nusayrilerde cem evi , cem ayini yoktur.
Namaz, di¤er ad›yla mevlit toplant›lar› cem top-
lant›lar›na benzer flekilde uygulanmaktaysa da cem
evinde de¤il de   bir ziyaretin bahçesinde ya da
mevliti okutacak flahs›n evinde yap›lmaktad›r ki
Anadolu Alevili¤inde namaz yokken Nusayrilerde
kendi inanç pratiklerinin oluflturdu¤u namaz kav-
ram› vard›r. Anadolu   Alevisi kad›nl› erkekli top-
lant› ve ibadet yaparken, Nusayrilerde kad›n din-
den uzak tutulmufltur. Nusayri kad›nlar› dini top-
lant›lara kat›lmad›klar› gibi, s›r bilgileri de ö¤rene-
memektedirler. Anadolu Alevileri dini toplant›lar-
da müzi¤i ibadetin bir parças› fleklinde kullan›rken,
Nusayrilikte ibadetin içinde müzi¤in yeri yoktur.
Anadolu Alevili¤i ile Nusayrilik aras›ndaki bir di-
¤er fark da dini önderin Alevilerde “dede”,  Nusay-
rilerde “fleyh-fl›h” ›n olmas›d›r. Bu konuda ismin
d›fl›nda  önemli bir fark yoktur. Alevilikte de Nu-
sayrilikte de dini liderlik soydan gelmekte ve evla-
da devir edilmektedir ENG‹N;2000:248). Nusay-
rilikte, Anadolu Alevili¤inde oldu¤u gibi “dar”,
“meydan”, musahiplik”, müzik olmad›¤› için “se-
mah”da yoktur (ULUÇAY; 1993:58). Anadolu
Alevili¤inde olmayan dine girifl töreni ve bunun
içinde yer alan amcal›k kurumu da Nusayrili¤in te-
mel özelli¤idir.

Sonuç olarak Nusayrilik bugün, özellikle Akde-
niz’in do¤usunda genifl bir nüfusta, genifl bir co¤-

rafyada yaflayan inanç biçimidir. Tarihi süreci yüz-
lerce y›l›, yay›ld›¤› co¤rafyas› binlerce kilometreyi
bulan bu inanç, erkek Nusayrilerin içinde kuflaktan
kufla¤a törenlerle ve  yeminlerle aktar›larak tafl›n-
maktad›r. S›r olarak tafl›malar›na neden olarak kimi
zaman, ‹slâmiyet’in de ilk Hz.Muhammet’e tebli¤
edildi¤inde Müslüman olan kiflilerin say›lar› 40’›
bulana kadar gizli tutuldu¤u gösterilse de, genel
olarak s›r olma nedeni olarak tarihi olaylar yaflanan
s›k›nt›lar gösterilmektedir. Çeflitli tarihlerde, çeflit-
li olaylarda Alevi olman›n getirdi¤i zorluklar›n ve
üzerlerinde oluflturuldu¤unu söyledikleri bask›lar›n
kendilerinde inançlar›n› s›r olarak  yaflama zorunlu-
lu¤u do¤urdu¤u söylenmektedir. Genel olarak in-
celendi¤inde  s›r kabul edilen veya inançlar›n›n s›r
olmas›n› sa¤layan nedenler olarak Hz.Ali’nin tanr›-
laflt›r›lmas›, H›d›r ile Hz.Ali’nin özdefllefltirilmesi
ve bu kavramlar›n do¤rulu¤unu belirttiklerine ina-
n›lan 16 surelerinin olmas› olarak de¤erlendirilebi-
lir. Geçmiflte ne kadar bin yeminin içinde s›r olarak
korunmuflsa da bugün bu s›r kabul edilen de¤erler
araflt›rmalar ile yavafl yavafl ortaya ç›kmaktad›r. Yi-
ne de Anadolu Alevili¤i ile Hz.Ali ve 12 ‹mam d›-
fl›nda çok az ortak noktas› bulunan Nusayriler, yüz-
lerce y›la dayal› inanç ve pratiklerini hala eski flek-
liyle koruduklar› gibi, genç, yafll›, e¤itimli, e¤itim-
siz  ay›rt etmeksizin 21. yüzy›lda da ayn› flekilde et-
tikleri yemin ve inançlar›na olan ba¤l›l›klar› ile ya-
flatmaktad›rlar. ■
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Dünya varoldukça her konuda de¤iflimler de
olacakt›r. Bu tabiat›n kanunudur. Ünlü bir filo-
zofun da dedi¤i gibi “De¤iflmeyen tek fley de¤i-
flimdir.” Ama insano¤lu ilk günden bu güne, her
zaman özvarl›klar›n› koruma ve kollama çabas›
içinde olmufltur. 

‹lkça¤dan bu yana tarihi ak›fl içinde kal›nt›la-
ra bak›ld›¤›nda kültürel varl›klar hep korunmufl,
kollanm›flt›r. Ma¤ara duvarlar›na çizilen yaflam-
dan bir parça olan ilkel motifler, dönemin kültü-
rel de¤erlerinden bir kesiti nas›l yans›t›yorsa, za-
man›m›zda yaflayan kültürel de¤erlerin de gele-
cek nesiller için yaflat›larak himaye edilmesi ge-
rekti¤ini düflünüyorum. Her ne kadar kültürel ve
ahlaki de¤erler ça¤dafl ve elektronik araçlarla ge-
lece¤e ›fl›k tutmak amac›yla rapt› zapt alt›na al›n-
maktaysa da araflt›rmalarda görülüyor ki otantik
kal›nt›lar›n gerçek de¤erleri önem arz etmekte-
dir. 

Azerbaycan’›n baflkenti Bakü flehri yak›nla-
r›ndaki Gobustan ma¤aralar›nda binlerce y›l ön-
ce kayalara çizilmifl olan el ele tutuflup dans eden
insan figürleri ve yine o yerde bulunan müzik
aleti olarak kullan›lm›fl kayalar ve o insanlar›n
yaflam›fl olduklar› kültürün bir parças› olarak bu-
güne tafl›nm›flt›r. Gobustan adl› halkoyunu bu
çizgilerden esinlenerek do¤mufltur. Tüm dünya
ülkelerinde oldu¤u gibi kendi ülkemizin çeflitli
yerlerinde de araflt›rmac›lar bu örnekleri ortaya
ç›karmakta ve kaya duvarlar›na çizilen onlarca
yaflamsal resimler binlerce y›ll›k kültürleri bu
güne tafl›maktad›r. Bu da gösteriyor ki ilkel de
olsa çizilen her çizgi, yap›lan her figür plastik sa-
natlar›n öncülü¤ünü yapm›fl, halk kültürlerinde
de ne denli önem tafl›d›¤› flimdi anlafl›lm›flt›r. 

Kültür ve Turizm Bakanl›¤›n›n ortak kültür
veri taban› oluflturmas› amac›yla kurum ve kuru-
lufllara gönderdi¤i 21.09.2004 tarih ve

Ekber YEfi‹LYURT
Gazeteci - Ressam
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414.3838-25694 say›l› yaz›lar›nda;
Kurum, Kurulufl, Vak›f, Oda, Özel
Kütüphaneler, Özel Koleksiyonlar ve
Kiflilerin kendilerine ait veya koleksi-
yonlar›nda bulunan kültür varl›klar›-
m›zla ilgili her türlü bilgi ve belgele-
rin, bilgi bankas›na veri teflkil etmek
üzere kültür envanter çal›flmalar› da
takdire flayand›r. 

Baflbakan›m›z Say›n Recep Tayyip
ERDO⁄AN, gerek ‹stanbul Büyükfle-
hir Belediye Baflkanl›¤›n› yapt›¤› dö-
nemde, gerekse Baflbakanl›¤› dönemin-
de, kültür varl›klar›m›za, folklorumuza
ve sanatç›lar›m›za daima önem vermifl,
korumufl ve kollam›flt›r. fiimdi ise,
Kültür ve Turizm Bakanl›¤› taraf›n-
dan, kültür varl›klar›m›z ile ilgili her
türlü bilgi ve belgenin toplat›lmas› da
bunun bir göstergesidir. 

Ülkemizin Avrupa Birli¤i’ne gir-
mek için masaya oturdu¤u günlerde
görülüyor ki globalleflmenin de var ol-
du¤u dönemde kültürel ve folklorik
de¤erlerin kaybolma kayg›s› ve düflün-
cesi bafllam›fl, hakl› olarak ta kültürel
de¤erlerin muhafaza edilmesi gayretine
gidilmifltir.

Öte yandan bugün halkbilimin her
alan›nda büyük de¤iflimler oldu¤u
aç›ktan aç›¤a kendini göstermekte ve
günlük yaflam biçimimizde de bunu
hissetmekteyiz. 

Sofra, dü¤ün, dernek, giyim ku-
flamdan davran›fl biçimlerimize, gele-
neksel müzi¤imizden halk oyunlar›m›-
za ve varolan sanat›m›za kadar ça¤dafl-
l›k u¤runa dünya ile entegre olma sev-
das› içinde bilinçsizce bir yap› ile kül-
tür erozyonuna u¤rad›¤›m›z aflikard›r.
Ben bunu daha taze beyinli jenerasyon-
lar›m›z›n yavafl yavafl özenti kültürün
alt›nda ezilerek asimile olmas›na, yoz-
laflmas›na ba¤l›yorum.

Biraz durup düflünürsek otantik
oyunlar›m›z›n sahnelerde ne hale geldi-
¤ini, giyim kuflamdan konuflma ve
davran›fl biçimimize kadar nas›l bir
yozlaflma ve kaybolma içinde oldu¤u-
muzu aç›kça görürüz.

‹lk insan›n yaflam biçiminden bir
kesiflti yaflad›¤› ma¤ara duvarlar›na çiz-
di¤i flekil, motif ve simgelerle anlatma-
ya çal›flm›fl olmas› bugün önem arz et-
mektedir. 

Ailesini ve kendi midesini doyur-
mak için av›n›, avlay›p ma¤aras›n›n
önünde avlad›¤› öküzü parçalay›p pifli-
rip karn›n› doyurduktan sonra ma¤ara-
n›n önündeki s›cak kumalara yat›p, ifla-
ret parma¤› ile avlad›¤› öküzün kumla-
ra resmini çizip, daha sonra da bunu
ma¤aras›n›n duvar›na kaz›yarak resme-
den ilk insanlar o resimleri günümüze
bir kültür miras› olarak b›rakacaklar›n-
dan habersizlerdir.

Hz. ‹sa’n›n çarm›ha gerilifli, kilise
duvarlar›na çizilen ‹ncil’den enstante-
neler ve Türk boylar›n› simgeleyen
minyatür ve flekiller befl bin y›l›n anla-
t›ld›¤›, müzelerdeki binlerce resim
malzeme ve envanterler kültürlerin ta-
rihi ak›fl›n› ve o günün miras›n› günü-
müze kadar tafl›ma vas›tas› olmufltur. 

Osmanl› Döneminde yap›lan plas-
tik sanatlar da saraya özgü dini yap›la-
ra daha çok Mekke, Medine resimleriy-
le birlikte ‹stanbul manzara resimleri-
ne önem vermifltir. Cami süslemeleri,
minyatür etkileri, kalem iflleri ve kufi
yaz›lar› ile çerçevelenmifl ve saraylarda-
ki eflyalar›n›n bunlarla süslendi¤i gö-
rülmektedir. 

‹slam’da resim yapman›n günah ve
yasak oldu¤u bir dönemde plastik sa-
natlarda ilerleme görülmemifltir. An-
cak Osmanl› Dönemi’nde ölüler için
yap›lan mezar tafllar›n›n günümüzde

plastik sanat kategorisine girdi¤i ve sa-
natsal de¤er tafl›d›¤› inkar edilemez.
Her ne kadar bu mezar tafllar›n›n ülke-
mizde flimdilik sanatsal bir nitelik tafl›-
ma tart›flmas› görülse de iddialara göre
yurt d›fl›na tafl›n›p dünya müzelerinde
yerini almaya çoktan bafllam›fl oldu¤u
söylemektedir. 

Halk resmi özellikleri tafl›yan man-
zaralar yap›tlardaki duvar resimlerin-
den baflka tafl bask› panolarda, iflleme-
lerde, cam alt› levhalarda, porselen ta-
baklarda, tütün tabakalar›nda, seccade-
lerde, havlularda, bak›r sinilerde, ya¤-
l›klarda ve sand›klarda görülmektedir. 

19. yüzy›l halk hikayelerinden Fer-
hat ile fiirin, Çevri Çelebi, Afl›k Galip
vb. hikayelerindeki resimler kahveha-
nelerde, hanlarda, esnaf dükkanlar›nda,
bekârhânelerde aynalar üzerinde görül-
mektedir. 

Bu sayd›klar›m ilk ça¤dan bu güne
yaln›z yaz› ile gelmifl olsa, flimdi ad›n›
koydu¤umuz plastik sanatlarla ifade
edilmifl olmasalard› globalleflen dünya-
m›zdaki kültürel miraslar zor anlafl›l-
m›fl olacakt›.

Bugün dünya ülkeleri ile entegre
olmufl sanatç›lara baz› Türk sanatç›
gruplar› maalesef ülkemiz ad›na sanat›-
m›z bir bütün olarak temsil edemiyor-
lar. Galiba bu da mümkün de¤il. Çün-
kü Türk resim sanat›ndaki kültürel ya-
p›laflman›n henüz yerine oturmufl oldu-
¤u söylenemez. Ça¤dafll›k ad›na dünya
sanatç›lar›n da taklitten öteye gidilmi-
yor. Uganda gibi üçüncü dünya ülkesi
olan, ekonomisi ve de¤erleri zay›f bu
ülkenin bile kendine özgü plastik sa-
natlar anlay›fl› ve tav›r grubu oluflmufl-
ken ülkemizde ise Avrupa’ya sözde en-
tegre olmufl, sanatta taklitçilikten öte-
ye bir ad›m at›lm›yor. 

Sanatç› yarat›c›l›¤› ile önce kendi
kültürel miras›n› resmetmelidir ve
folklorik de¤erlerini gelecek nesillere
kaynak olmas› bak›m›ndan ön plana ç›-
karmal›d›r. Orta ça¤dan ça¤dafl dünya-
m›za baz› toplumlar bu yolda çok me-
safe al›rken, biz k›s›r bir döngü içinde
varolan› da maalesef karalama sevdas›n-
day›z. 

Dünya varoldukça muhakkak de¤i-
flimler de olacakt›r. “De¤iflmeyen tek
fley de¤iflimin özüdür.”; ama kültürel
miraslar›n görselli¤i var oldukça insan-
lar dünü ve bugünü yar›na tafl›yacak
toplumlar›n›n da kültürel miraslar›n›
sanat eserlerinde var olan simgelerle
korumufl olacakt›r. ■
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Türk Halk Müzi¤inde ana saz kabul edilen
BA⁄LAMA’n›n önemli bir özelli¤i Türküle-
rimizin ritmini belirlemekteki icra yetene¤i-
dir. Tezene vurufllar› ile melodinin ak›fl›na
dek süren yöresel ritm gelene¤i Türkü icras›-

n›n da bafll›ca özelli¤ini yans›t›r. Ba¤lama ai-
lesinin görev ald›¤› bir türkünün icras›ndaki
ikinci özelli¤i, nefesli ve yayl› halk çalg›lar›-
n›n varl›¤› tamamlar. Çoksesli müzi¤in basit
olarak orkestra özelli¤ini düflündü¤ümüzde,

Cenk  ÖZTÜRK
‹stanbul Teknik Üniversitesi, Türk Musikisi Devlet Konservatuar›

Viyolonsel, sahip olduğu asıl icra 

özelliği ile hem geleneksel müziğimizin

ritmini tamamlar; hem de çokseslilikte

altyapı oluşmasını sağlayan 

önemli çalgı niteliği taşır.



yayl› ve nefesliler birinci ve ikinci
s›ray› tutar. M›zrapl› çalg›lar›n gö-
revi ise daha çok geleneksel müzi¤i-
mizde kendisini gösterir. 

Viyolonsel, sahip oldu¤u as›l ic-
ra özelli¤i ile hem geleneksel müzi-
¤imizin ritmini tamamlar; hem de
çokseslilikte alt yap› oluflmas›n›
sa¤layan önemli çalg› niteli¤i tafl›r.
Klasik Türk Musikisinde ise melo-
dinin alt yap›s›ndaki varl›¤›n› inkar
edemeyiz. Bu yönde önemli bir iflle-
ve sahip olan viyolonselin, Türk
Müzi¤i icras›ndan fantazi türdeki
flark›lar›m›za kadar uzanan genifl bir
yelpazede ritm ve bas seslerin t›n›-
s›nda ezgileri zengilefltirdi¤i görü-
lür. Bu yüzden klasik ya da Türk
Sanat Müzi¤i ad›yla and›¤›m›z Mil-
li müzi¤imizin icras›nda viyolonsel,
keman ile bütünleflerek klasik çalg›
gruplar›n›n vazgeçilmez bir parças›
olmufltur. 

Türk Halk Müzi¤inde ister çok-
seslilik yönünden, isterse icra zen-
ginli¤i düflünüldü¤ünde viyolonse-
lin çalg› toplulu¤undaki varl›¤› ön
plana ç›kmaktad›r. Bu gerçe¤i kon-
serlerimizdeki uygulamalarda tak-
dir görerek yaflad›k. Bu ba¤lamda
verilen konserler ile viyolonsel çal-
g›s›n›n varl›¤› halk›n genel anlam-
da be¤enisini kazanmaktan kaynak-
lanmaktad›r. 

‹cra yönünden Türk Halk Müzi-
¤i ile iliflkilendirildi¤inde, viyolon-
selin belirleyici etkisi aç›kça görü-
lür. Son y›llarda geleneksel müzi¤i-
mizin sazlar› yan›nda viyolonsele
gere¤ince yer verilmektedir. Ancak
bu çalg›n›n özelliklerinden ve icra
yetene¤inden tamamen yararlan›l-
d›¤› söylenemez. Bu gerçe¤i vurgu-
larken viyolonselin özelliklerini ve
icra yetene¤ini basite indirgemek
do¤ru olmaz. Bu çalg›n›n önemini

klasik bat› müzi¤i orkestras›ndaki
konumu ile düflünmek gerekir.

Konservatuvar›m›z›n Halk Mü-
zi¤i Ana Sanat Dal›nda önemli gö-
revler yüklenmifl çok de¤erli ö¤re-
tim elemanlar› ile verdi¤im konser-
lerde, viyolonsel çalg›s›n›n çoksesli-
lik d›fl›nda bile müzi¤imize icra yö-
nünden büyük katk›lar›n› kan›tla-
m›fl bulunuyoruz. 

Türk halk›na güzeli, do¤ru dü-
flünüleni ve uyumu, sanat›n kuralla-
r›n› bozmadan, geleneksel müzi¤i-
mizin  özelliklerini de¤ifltirmeden
bir arada uygulamak ve bu yönde
çaba göstermek görevimiz olma-
l›d›r. 

Viyolonselin yap›s› ve ic-
ra özelliklerinden gelen
yararlar›, halk müzi¤i
çalg›lar› içinde pisika-
to’lardan tonalite fark-
l›l›klar›n›n kazand›r-
d›¤› zenginliklere
kadar birçok yönde
kendisini gösterir.
Halk ezgisini tafl›-
yan alt yap›daki
armonik varyas-
yonlar, ritmin
varl›¤›na da yar-
d›mc› olmakta-
d›r. Bu konudaki
en belirgin özel-
lik ise icra s›ra-
s›nda ortaya ç›-
kar. Yerine göre
çokseslili¤in vaz-
geçilmez unsuru
olan nüanslar pisi-
kato ile yay aras›n-
daki dönüflüm saye-
sinde as›l melodiye
düflünece¤imizden da-
ha çok yarar ve katk›
sa¤lar. Sanat eseri yarat-

man›n bir özelli¤i de nüanslar›n ve
çalg›lardaki özelliklerin do¤ru ve
yerinde kullan›lmas›d›r. 

Viyolonsel, geleneksel müzi¤i-
mizin icras›nda melodilere güç, nü-
ans ve bas t›n› vererek armonik zen-
ginli¤i sa¤lar. Türkülerimizden
oyun havalar›m›za, a¤›tlar›m›zdan
uzun havalara kadar genifl bir icra
alan›nda viyolonselin öneminden
yararlanmak gerekti¤ine inan›yo-
ruz. ■
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fieyh Ahmet Kuseyri ‘nin ailesi Suriye
Selçuklular›ndand›r. Gittikleri her yere
ilahi mesaj ulaflt›ran, ‹slam’›n nurunu sa-
çan, ilmi ve ahlak›yla Anadolu’yu ayd›nla-
tan zincirin halkas›d›r.

Babas› fiey Abdo (Abdurrahman) 1464
y›l›nda bu günkü ad› fiENKÖY, eski ad›
ZIRANBO daha sonra fiEYHKÖY’e gel-
mifltir. fieyh Ahmet burada do¤mufl-
tur.(1494) Alim ve fazilet sahibi olan iki
amcas›, fieyh Davut ve fieyh Ali’den ders
alm›flt›r.

fieyh Ahmet bir gün Antakya’da bulu-
nan amcas› fieyh Ali’den ders al›rken ders
ç›k›fl› iyice gecikmifltir. Ya¤›fll› ve sisli bir
havada köye dönmek ister. O zamanlar
Kuseyr m›nt›kas›nda pek çok yabani hay-
van bulunmaktad›r. Amcas› fieyh Ali ken-
disine tembihte bulunur. Uyar›lara ra¤-
men Ahmet köye gitmek ister. Karar ve-
rir, yola ç›kar. Fakat amcas› fieyh Ali’nin
içi rahat etmez. Ahmet’i uzaktan takip
eder. Ahmet dik a¤açl›k bir yere geldi¤in-
de gözden kaybolur. Bir süre sonra Ahmet

görüldü¤ünde amcas› flaflk›na döner. Kü-
çük Ahmet, boynunda cüz kesesi oldu¤u
halde; iri bir kurdun s›rt›nda nefle içeri-
sinde köye do¤ru gitmektedir. Amcas›
fieyh Ali gördüklerinden sonra Ahmet’i
yan›na ça¤›r›r ve ona; “Bugünden sonra
senin derslerine son veriyorum. Sana ö¤re-
tecek baflka bir fley kalmad› der.”  ve ders-
lerine son verir.

Yine Antakya’da amcas› fieyh Ali’den
ders ald›¤› bir gün, çok çal›flkan ve disip-
linli, planl› çal›flmas›na ra¤men s›navlara
girmez olur. Bir gün s›nav olaca¤›na çok
az bir zaman kala, fleyh köyüne yak›n bir
yerde kufl avlamaktad›r. Amcas› fieyh Ali
medresede, ö¤renciler ise avluda oldu¤u
halde birer birer imtihan için içeriye ça¤›-
r›lmaktad›rlar. ‹mtihan heyecan›ndan
isimleri okundu¤u halde isimlerini duy-
mayan ö¤renciler vard›r. Ahmet’in ismi
ça¤›r›ld›¤›nda Antakya’ya 20 km. uzak-
l›kta kufl avlamaktad›r. Ahmet imtihan
için isminin söylendi¤ini duyar. En seri
bir flekilde medreseden içeri girer. fieyh
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Ahmet durumu amcas›na anlat›r.
Bunu hocalar› da duyar. Amcas›
ve hocalar› anlat›lanlar karfl›s›nda
flaflk›na dönerler. Ahmet imti-
handa kendisine sorulan tüm so-
rular› cevaplar ve mezun olur.

fieyh Ahmet akademik bir
çevre içerisinde yetiflmifltir. Ba-
bas› ona 1520 y›l›nda h›rkas›n›
dervifllerin huzurunda giydirir.
Eline de yeflil bir asa verir. Bu asa
Halvati tarikat›nda halifelik ala-
meti say›l›r.

1525 y›l›nda babas› vefat
edince tüm sorumluluklar üze-
rinde kal›r. Sofras›ndan misafir,
dergah›ndan ders almak üzere ge-
lenler eksik olmaz. Sofras›nda ni-
ce açlar doyurulmufl, fakir ve
yoksullar korunup gözetilmifl,
uzaklardan gelenler dergah›nda
izzet ve hürmetle a¤›rlanm›flt›r.

fieyh Ahmet bu tutumu ile
“‹LM‹” ve gösterdi¤i bir tak›m
kerametler sonucu “KUTBÜ
ZAMAN” unvan›n› alm›flt›r. Her
geçen gününü Osmanl› ‹mpara-
torlu¤unun en ücra köflelerine
kadar ulaflm›flt›r.

Kanuni Sultan Süleyman za-
man›nda ‹stanbul’da bir Yahu-
di’nin padiflah huzurunda havada
uçtu¤u ve buna hiç kimsenin ak›l
erdiremedi¤i etrafa yay›l›r. Kera-
metleriyle tan›nan fieyh Ahmet
Kuseyri bu sorunu çözmek üzere
Padiflah taraf›ndan ‹stanbul’a da-
vet edilir. fieyh Ahmet yolculuk
için haz›rl›klar›n› k›sa zamanda
tamamlar. Ufla¤›n› da ça¤›rarak
ona tembihte bulunur: “Sen ben-
den önce git, konaklayaca¤›m›z
yerlerde rahat edece¤imiz yer te-
min et.” der. Uflak yolculu¤a ç›-
kar. Konaklama yerlerine geldi-
¤inde bakar ki, fieyh Ahmet ken-

disinden çok önce gelmifl ve isti-
rahat etmektedir.

Bu durum ‹stanbul’a var›nca-
ya kadar devam eder. Uflak,  fieyh
Ahmet’in kestirme yol mu bildi-
¤ini, yoksa buralara uçarak m›
geldi¤ini, hayretini gizleyemeye-
rek her önüne gelene bunu anla-
t›r.

fieyh Ahmet ‹stanbul’a vard›-
¤›nda padiflah huzuruna kabul
edilir. Padiflah kendisine uçan
Yahudi’nin hikayesini anlat›r.
Bunun nedeninin ne oldu¤unu
ö¤renmek istedi¤ini söyler. Hep
birlikte uçan Yahudi’nin bulun-
du¤u yere giderler. fieyh Ahmet
aya¤›ndaki pabucu ç›kar›p pabu-
ca “fiu adam› indir.” diye emre-
der. Pabuç fieyh Ahmet’in elin-
den kurtulur kurtulmaz havada
uçmakta olan Yahudi’ye çarpar
ve onu yere düflürür. fieyh Ahmet
adam›n üzerini aramas›n› ister.
Adam›n üzeri arand›¤›nda ada-
m›n üzerinden Kitab-› mukaddes
ç›kar. 

Bu pabucun birisi halen fien-
köy’de onun sülalesinden geldi¤i
söylenilen ziyaret bak›c›s›nda, bir
di¤eri ise ‹stanbul’da bulunmak-
tad›r. Bugün yüz felci geçiren
hastalar ziyarete gittiklerinde bu
pabuçla yüzleri s›vand›¤›nda yüz
felçlerinin gitti¤ine inan›l›r. Bu
olay gerçekten görülmüfl ve flahit
olunmufl bir vakad›r.

fieyh Ahmet, ayn› zamanda
1516 y›l›nda Yavuz Sultan Se-
lim’in M›s›r seferine de kat›lm›fl-
t›r. Burada gösterdi¤i keramet-
lerle padiflah›n takdirlerine maz-
har olmufltur.

Savafl s›ras›nda askerlerin erza-
k› bitmifltir. Askerler açl›ktan ar-
t›k k›l›ç sallayamaz bir hale gel-

mifltir. Bunu gören fieyh Ahmet
karavanalar›n bulundu¤u çad›ra
gider. Yemek piflirilen kazanlar›
oca¤a koydurur, içlerine su dol-
durttuktan sonra altlar›n› yakt›-
r›r. fieyh Ahmet’in dedikleri yeri-
ne gelir ve bir süre sonra kazanla-
r›n kapaklar› aç›ld›¤›nda kazanla-
r›n içinde tap taze yemekler pifli-
rilmifl bulunur. Sefer sonunda pa-
diflah fieyh Ahmet’i yöresinin
efendisi ilân eder.

fieyh Ahmet Kuseyri ‘nin
1549 y›l›nda her fani gibi yaflam›
sona erer. Babas› için yapt›rm›fl
oldu¤u türbeye konulur. Sa¤ iken
dergah›ndan hiç eksik olmayan
açlar, fakirler, yoksullar, dertliler
türbesine gelerek ziyarette bulu-
nur, kendisinin maneviyat›ndan
istifade edilerek Allah’tan imdat
beklerler.

Havale geçirenler, yüz felci
olanlar, ast›m ve yürüyemeyecek
kadar felçli olanlar flifa aramak
için fieyh Ahmet türbesine gelir-
ler. Türbenin girifl kap›s›n›n üze-
rinde “SAMEDANA BEDEL
(Soranl›) fieyh Ahmet Makam›na
her kim irtica ederse, Allah’›n iz-
ni ile piflman olmaz” yaz›s› bu-
lunmaktad›r. fieyh Ahmet’in san-
dukas› ise hemen türbenin solun-
dad›r. Karfl›s›nda ise tozlanm›fl,
solmufl ama heybeti ve güzelli-
¤iyle görenlere Osmanl› ihtifla-
m›n› hat›rlatan Sanca¤-› Huma-
y›n, sorguç ve tu¤ sessiz ve sakin
bir halde bulunmaktad›r. Aradan
befl yüz y›ldan fazla bir zaman
geçmifl olmas›na ra¤men yöre
halk› taraf›ndan dilden dile dola-
flan , nesilden nesile geçen hat›ra-
lar, kerâmet ve efsaneler hayran-
l›kla anlat›l›r. ■



Yaflayan tarih olarak nitelenen toprakt›r
Anadolu. Edirne’den Kars’a uzanan tarih ve kül-
tür kokulu toprakt›r. Ne saraylar, ne hanlar, ne
hamamlar, ne kervansaraylar daha neler neler in-
fla edilmifl, daha ne güzelliklere ev sahipli¤i yap-
m›flt›r. ‹nsan› miras›na bu kadar sahip bir millet
daha var m›d›r acaba? Bu tarih ve kültür miras-
lar›n› bu günlere kadar korumufl, gelecek nesil-
lere aktarm›fl, tarihini hem kendi nesillerine
hem de dünya nesillerine lay›¤›yla ulaflt›rm›fl bir
millettir Anadolu. ‹flte bu topraklarda bugün de
dimdik ayakta duran bir flehre uzaktan bakaca¤›z
bu yaz›m›zda. Bursa’ya bakaca¤›z kuflbak›fl›.
Befl bin y›ldan uzun bir zamand›r varolmay› ba-
flarm›fl Bursa’ya bakaca¤›z. 

Bursa’n›n tarih maratonu Lidyal›’lar döne-

minden bafllar ve günümüze ulafl›r. Bu arada ge-
çen süre içinde Pers ‹mparatorlu¤u’na tan›kl›k
etmifl, Makedonya ‹mparatoru ‹skender’in hege-
monyas›na girmifl, Roma ‹mparatorlu¤u zama-
n›nda Prusa ad Olympium (Uluda¤ Bursa’s›) ad›
ile an›lm›fl, Osmanl› ‹mparatorlu¤u’nun ise ilk
baflkenti (1335) ünvan›n› alm›flt›r. Geçen uzun
zaman içinde, yurtluk etti¤i her milletten bir
fleyler miras kalm›flt›r Bursa’ya. fiüphesiz en
önemli ve en bilindik olan eser de Ulucamii’dir. 

Ulucamii, Bursa’n›n en heybetli ve en çok ce-
maat alan camidir. Sultan Y›ld›r›m Bayez›d,
Ni¤bolu savafl›n› kazand›ktan sonra 1398-1400
y›llar›nda infla ettirmifltir.1 Caminin minberinde
görülen a¤aç iflçili¤i bir flaheser niteli¤indedir.
Rivayet odur ki, caminin inflas› için istimlak ça-
l›flmalar›n›n yap›ld›¤› s›rada, topra¤› istimlak
edilmek istenen bir kad›n topra¤›n› vermek iste-
meyince zorla al›n›r. Fakat bu yerde namaz k›l›-
namayaca¤› düflünülerek, bu bölgeye flad›rvan
yap›l›r. Caminin, biri an›tsal olarak bilinen dört
kap›s› vard›r. E¤er bir gün yolunuz Bursa’ya dü-
flerse ve bu dört kap›dan birinden Ulucami’ye gi-
rerseniz, içerideki mistik havay› ve mutasavv›f
inançlar›n flahaneli¤ini içinize doldurman›z› tav-
siye ederiz. Zira Ulucamii, içindeki muhteflem
havay›, gece karanl›¤›nda bile hissettirmektedir. 

Bursa, oldukça cömert bir do¤aya sahip ol-
mas› nedeniyle, tarihinin ilk y›llar›ndan bu yana
insanlar›n yaflamay› tercih ettikleri bir flehir ol-
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mufltur. Ayr›ca tarihi boyunca bir çok
kez el de¤ifltirmifl ve her gelen kavim
bu flehri sahiplenmeye çal›flm›flt›r. ‹flte
bu nedenle  Bithynial›lar zaman›nda
yap›lmaya bafllanan ve Osmanl› ‹mpa-
ratorlu¤u’na kadar bir çok eklemeler
yap›lan Bursa Kalesi, adeta bir tarih
kitab›n› and›r›r. Ayr›ca, Bursa’ya gelip
tarihi biraz daha derinlemesine gör-
mek isteyenlere cömert davranan mü-
zeleri de görülmeye de¤erdir. 1972 y›-
l›nda Kültürpark içindeki binas›nda
aç›lan Arkeoloji Müzesi, Bithynia ve
Mysia bölgesinde bulunmufl, MÖ.
3000 y›l›ndan Bizans devri sonuna ka-
dar ele geçen buluntular› sergilemek-
tedir. ‹ki müzede, Bursa’n›n 5000 y›l-
l›k tarihinin her karesinden eserler
görmek mümkündür. Eski Tunç Ça-
¤›ndan Helenistik ve Roma Devri tafl
eserlerine, Bizans Devrine ait cam
eserlere, tak›lara, müzenin bahçesinde
ise mezar stellerine, lahitlere rastlan-
maktad›r. Bursa’daki sivil mimari ör-
neklerinin en güzel temsilcisi olarak
bilinen Atatürk Müzesi binas› ise va-
kur duruflu ve içinde saklad›¤› tarih ile
Bursa’n›n görmeden dönülmeyecek ya-
p›lar›ndand›r. 19.yy.’a ait yap›, Ata-
türk’ün flehre ikinci kez ziyarette bu-
lunmas› s›ras›nda, Bursa Belediyesi ta-
raf›ndan sahibinden sat›n al›narak Ata-
türk’e hediye edilmifltir. ‹çinde bulu-
nan eserlerin ço¤u Atatürk’ün bizzat
kulland›¤› eserlerdir. Bunun yan› s›ra
Türkiye Cumhuriyeti’nin üçüncü
Cumhurbaflkan› Celal Bayar’›n do¤du-
¤u ev de bugün müze olarak kullan›l-
maktad›r. Müzenin içinde Atatürk
Köflesi, Celal Bayar’a ve ailesine ait efl-
yalar, yirmi binin üzerinde eser bulu-
nan bir kütüphane ve müze d›fl›nda ise
Celal Bayar’a ait An›t Mezar bulun-
maktad›r. 

Türk tarihinin en önemli mütare-
kelerinden birine ev sahipli¤i yapm›fl
olan Mudanya Mütareke Evi de bugün
müze olarak kullan›lmaktad›r. Türk
Kurtulufl Savafl›’n›n zaferle noktaland›-
¤›n› teyit eden antlaflma 11 Ekim
1922’de Mudanya’da bu evde imzalan-
m›flt›r. Üç ev 19.yy’›n sonlar›nda infla
edilmifl bir Osmanl› eseridir. Yeflil
Medrese içinde yer alan Türk ‹slam
Eserleri Müzesi ise Bursa’n›n tarihine
ve kültürüne inan›lmaz derecede sad›k
oldu¤unun göstergesidir. 

Marmara Bölgesinde ‹stanbul’dan
sonra en çok turist çeken illerden biri
olan Bursa’n›n, tarihi dokusu bunlarla
s›n›rl› de¤ildir kuflkusuz. Camilerin-
den, müzelerinden sonra en önemli ta-
rihi eserleri hanlar›d›r. Meflhur Bursa
ipe¤inin merkezi konumunda olan
Koza Han ilk akla gelen hand›r. 1492

y›l›nda II.Bayezid taraf›ndan, ‹stan-
bul’daki medreselere gelir yaratmas›
amac›yla yapt›r›lm›flt›r. Ayr›ca Pirinç
Han› da bu amaçla infla edilen bir han-
d›r. Bunun d›fl›nda halen bölge esnaf›
taraf›ndan iflletilir durumda olan Fidan
Han, Yeflil Külliye’ye gelir getirmesi
amac›yla yap›lan ‹pek Han’›, Orhan
Bey taraf›ndan 1522’de yapt›r›lan ve
Eski Bezesistan olarak bilinen Emir
Bey Han› gibi hanlar da Bursa’n›n gö-
rülmesi gereken güzelliklerindendir.
Burada ço¤unu sadece ismen belirte-
bildi¤imiz eserleri yerinde cismen gör-
mek gerekir. Her biri ayr› bir doku,
ayr› bir kokudur. Özellikle renkli süs-
leme sanat›n›n bir flaheseri olarak an›-
lan ve ad›n› yeflile çalan muhteflem çi-
nilerinden alan Yeflil Türbe, özellikle
yerli turistlerin adeta ak›n›na u¤rar.
Bursa’n›n bu mistik havas›n›n tad›n›
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artt›ran bir di¤er türbe ise, Osmanl› ‹mparator-
lu¤u’nun kurucusu Osman Bey’e ait Osman Ga-
zi Türbesi’dir. Bursa kuflatmas›n›n devam etti¤i
s›rada Osman Gazi o¤lu Orhan Bey’e flehir için-
deki kubbeli yap›y› göstererek “O¤ul; ben öldü-
¤üm vakit beni Bursa’da flol gümüfllü kubbenin
alt›na koyas›n” demifltir. Dört türbenin bulun-
du¤u yer evvelinde Mesihilerin flapeli iken Bur-
sa fethedildikten sonra flapel mescide çevrilmifl,
Osman Bey vefat ettikten sonra buraya defnedil-
mifltir. Osman Bey’in O¤lu Orhan Bey’in türbe-
si de babas›n›n türbesinin yak›n›nda yer al›r. 

Turizm potansiyeli aç›s›ndan oldukça zengin
bir alt yap›ya sahip olan Bursa’n›n en önemli tu-
rizm merkezi kuflkusuz Uluda¤’d›r. Yerli ve ya-
banc› turistlerin kayak ve k›fl sporlar›nda ilk ter-
cihleri olan Uluda¤, antik dönemde Olympos
Misios ad›yla an›l›rd› ve tanr›lar›n buradan Tro-
ya Savafl›n› izledi¤ine inan›l›rd›. Gündüz bem-
beyaz bir patiska, gece ise bir gerdan› süsleyen
gerdanl›k görünümündedir. Gerek bu bölgedeki
gerekse Bursa’n›n di¤er ilçelerindeki mesire yer-
leri ise özellikle günübirlik turlarda dinlenmek

ve piknik tad›nda bir yemek yemek için inan›l-
maz bir f›rsat sunar. Özellikle tarihi dokusu ta-
mamen korunarak günümüze ulaflan ve tipik Os-
manl› mimarisinin doyas›ya izlenebildi¤i Cuma-
l›k›z›k Köyü, Bursa’n›n inan›lmaz manzaras›n›
gözler önüne seren Kireç Ocaklar›, orman içinde
yer alan Oylat, Kocayayla gibi mesire yerleri, bu
f›rsatlardan sadece bir kaç›d›r. Ayr›ca Bursa, ter-
mal turizmi için de önemli merkezlere sahiptir.
Kanuni Sultan Süleyman’›n veziri Rüstem Pafla
taraf›ndan 1552’de yapt›r›lan ve s›cak k›sm›nda-
ki havuzu bir yumurtay› rahatl›kla piflirebilen
Yeni Kapl›ca, erkekler için olan k›sm›n› I. Mu-
rat’›n, kad›nlar için olan k›sm›n› ise II. Baye-
zid’in yapt›rd›¤› ve tarihi dokusu çeflitli onar›m-
larla korunmaya çal›fl›lan Kükürtlü Kapl›ca, ad›-
n› Bizansl›lara ait bir hamam kal›nt›lar›n›n üze-
rine yap›lm›fl olmas›ndan alan Eski Kapl›ca gibi
daha bir çok kapl›calar Bursa il s›n›rlar› içinde
yer almaktad›r. 

Bursa gerek cömert do¤as› gerekse tarihi do-
kusuyla yüzy›llard›r insanlar›n u¤runa savaflt›k-
lar› ve her yerleflik kavimden kendisine miras b›-
rakan, bu miraslar› da lay›¤›yla koruyan nadir il-
lerimizdendir. Turizm potansiyeli bu denli genifl
olan yörenin, deniz turizminde de sözü geçer.
Marmara Denizi’nin en güzel k›y›lar›na sahiptir
ve bu k›y›larda her y›l yerli yabanc› binlerce tu-
risti a¤›rlar. Ça¤›m›z›n özellikle gençlere hitap
eden ve adrenalin seviyesini önemli oranda yük-
selten su ve da¤ sporlar› için ise Bursa bulunmaz
bir nimettir. Kampç›l›k, treking, rafting,sörf gi-
bi sporlar, Bursa’ya ba¤l› Uluda¤ Milli Park s›-
n›rlar› içinde ve ‹znik ve Uluabat Göllerinde ya-
p›labilmektedir. 

Yaklafl›k 5000 y›ll›k tarihi ve ezeli do¤al ya-
p›s›yla Bursa birçok efsaneye de konu olmufltur.
Bunlardan bir tanesi de Geyikli Baba Efsanesi-
dir. Söylenceye göre, Bursa’n›n al›n›fl› s›ras›nda
kimi ermifllerin düflman› yararak askerlere yol
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gösterdi¤i inanc› yörede yayg›nd›r. Bu
ermifllerden biri de Geyikli Baba’d›r.
Geyikli Baba, memleketi Azerbay-
can’dan Bursa’ya bir geyi¤in s›rt›nda
gelmifl ve Bursa al›n›ncaya kadar savafl-
m›fl, düflman›n içine k›l›c›yla girerek
askerlere yol açm›flt›r. Ancak bu ermi-
flin savafla nas›l kat›ld›¤› asla biline-
mez. Savafl sona erdikten sonra Bur-
sa’da kal›r ve Uluda¤ eteklerinde bir
yere geyikleriyle beraber yerleflir. Or-
han Bey bu ermifli hem tan›mak ve
hem de takdir etmek için iki yük rak›
ve iki yük flarap ile huzuruna ça¤›r›r.
Ancak Geyikli Baba bu hediyeleri bir
kazanda kaynat›r, içine pirinç ekleyip

zerde yapar. Bu zerdeden bir tas ay›r›p
Orhan Bey’e gönderir ve gelemeyece-
¤ini bildirir. Aradan epey bir zaman
geçtikten sonra Geyikli Baba Bursa’ya
iner ve saraya gider. Saray›n avlusuna
bir kavak fidan› diker. Bunu duyan
Orhan Bey derhal Geyikli Baba’n›n ya-
n›na gelir. Geyikli Baba flöyle söyler:
“U¤ur saymam›zd›r. Durdukça dervifl-
lerin duas› sana ve soyuna makbul-
dur.” Geyikli Baba sözünü bitirir bi-
tirmez oradan ayr›l›r, Orhan Bey de ar-
d› s›ra gider. ‹negöl yöresini göstere-
rek Geyikli Baba’ya buray› vermeyi
teklif eder. Ancak O “mülk Allah’›n-
d›r, ehline verir, biz ehli de¤iliz.” der

ve geri çevirir. Ancak, öldü¤ünde bu-
raya gömülür.

Bir de Bursa’n›n meflhur kapl›cala-
r› ile ilgili bir söylence vard›r: Bu söy-
lenceye göre, zaman›n birinde annesiy-
le yaflayan ve çobanl›k yaparak geçinen
Sar› K›z lakapl› bir k›z yaflarm›fl. Bir
gün da¤larda hayvanlar›n› otlat›rken
“Geleyim mi?” bir ses duymufl ve ürk-
müfl. ‹zleyen günlerde ses daha kuv-
vetli ve ›srarc› olmaya bafllay›nca olay›
annesine anlatmaya karar vermifl. An-
nesi de k›z›na “Gel, de; gelsin.” demifl.
Sar› k›z ertesi gün yine ayn› sesi duy-
mufl ve bu sefer “Gel!” demifl. Ses bu
kez “Harlayarak m›, gürleyerek mi ge-
leyim?” diye sormufl. Sar› k›z bu defa
“Harlayarak gel!” demifl. ‹flte o anda
da¤lardan, yamaçlardan s›cak sular
harlamaya bafllam›fl. ‹flte efsaneye göre
Bursa’n›n dillere destan kapl›calar›
böyle oluflmufl. 

Elbette ki bunlar›n hepsi birer ef-
sanedir. Gerçek veya de¤il bugün bil-
memiz pek mümkün de¤il. Ancak
Bursa’yla ilgili öyle bir gerçek vard›r
ki ne tan›¤a ne sorguya ihtiyaç duyar.
Bu da Bursa’n›n kendisidir. Geçmifli
gelece¤e tafl›yan ve bir mozai¤i and›-
ran tarihi dokusu ve insana kendisini
cennette hissettiren do¤as› ile Bursa
gerçektir. Muhteflem bir turizm po-
tansiyeline sahiptir ve bu potansiyel
derhal, vakit kaybetmeden de¤erlendi-
rilmelidir. Dile¤imiz fludur: art›k Bur-
sam›z da Bat› Anadolu’ya yap›lacak
turlar›n bir adresi olsun. Gerek turizm
yat›r›mc›lar›, gerekse seyahat acentele-
ri bu potansiyeli, de¤erlendirsin. Üç
taraf› denizlerle kuflat›lm›fl ülkemizde
turizm denince akla ilk gelen deniz tu-
rizmi olmas›n; çünkü biz Anadolu’ya
sahibiz. Biz insanl›k tarihiyle yafl›t
topraklara sahibiz. Biz kenar›ndan so-
¤uk, ortas›ndan s›cak suyu eksik olma-
yan, tarihin befli¤i Bursa’ya sahibiz.
fiarktan garba, flimâlden cenûba kadar
aya¤›n›z› att›¤›m›z her kar›fl toprakta
bizim tarihimiz yat›yor, insanl›k tarihi
yat›yor. Yerin yedi kat alt› ile gö¤ün
yedi kat üstü aras›nda Anadolu yafl›-
yor. ■
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Her kim demiflse do¤ru demifl: “Bu ülkenin
çoban›ndan padiflah›na kadar hepsi flairdir.” diye.
Elbette ki ozanlar yata¤›, Yi¤idolar diyar› nazl›
Sivas da bu sözden nasibini alacakt›r. Sözlü
kültürümüzün önemli bir unsuru olan maniler,
çeflitli olaylar karfl›s›nda -özellikle ince zekâl›,
haz›rcevap kad›nlar taraf›ndan- an›nda dile
getirilen ifadelerle flekillenip vücuda getirilir.
Kâh sevinçte, kâh tasada dillerden dökülür...  

Mani deyip geçmemek laz›md›r. Asya
içlerinden Avrupa topraklar›na kadar genifl bir
alanda mevcudiyetini sürdüren Türk ›rk›n›n
kopuzundan, tar’›ndan dökülür ›lg›t ›lg›t....
Kimisi mahn› der, kimisi hoyrat. ‹nce ince genzi
s›zlatan harman tozu gizlidir sat›r aralar›nda.
P›nar fl›r›lt›s›, kirkit sesi gizlidir. Ekfli hamur
kokusu, nas›rl› parmak s›cakl›¤› gizlidir. 

Bildi¤iniz gibi hem vaktin geçiflini kolay-
laflt›rmak, hem de sosyal aktiviteyi art›rmak
için, genellikle imece usûlü yap›lan ifllerde,
çeflitli türküler, maniler söylenir. Yurdumuzun
birçok yerinde oldu¤u gibi, ilimizde de y›llar
y›l› ifl yap›l›rken, k›nal› parmaklara belik belik
saçlara bu güzelim dizeler efllik etmifltir.
Örne¤in Divri¤i’de gazel süpürülürken,
Akçak›flla’da bulgur çekilirken, Kangal’da ekin
döflenirken, Gürün’de meyve indirilirken v.b.

Biz burada de¤erli Motif dostlar›yla, bu
güzellikleri paylaflal›m istedik. Bir tutam Sivas
havas› sunup, nak›fllar›m›z›n aras›na gönül-
lerinizi katal›m istedik.  Binlerce maninin için-
den, çorap, kilim ve ç›kr›k manilerini seçerek
be¤eninize sunuyoruz.

Di¤er say›larda baflka güzellikleri de
paylaflmay› umut ediyoruz. 

Bilindi¤i gibi fiark›flla ilçemiz, hepimizin
gururu, de¤erli ozan Afl›k Veysel’in yan› s›ra,
bin bir nak›fl, bin bir mesaj ihtiva eden kilimiy-
le- çorab›yla da ünlüdür. Tek bafl›na bir kitaba
konu olabilecek özellikler tafl›yan çoraplar,
k›rk›mdan taranmaya, boyanmadan dokunmaya,
gönül gözüyle  nak›fl vurmaya kadar geçirdi¤i
evrelerde, ilmeklerine sinen manilerle hayat
bulmufltur.

Çorap Manileri:

Çorap ördüm dizleme
Yand› ci¤er közleme
Gitti¤im gurbet eldir
Gelir diye gözleme

‹flledim çorab› gonca gül ile
Severdi gülünü bülbül dil ile
Beklerim yolunu bir ömür bile
Gülerek git asker yârim gülerek

Dal›ndan kopmufl gülüm
Uçtu gitti bülbülüm
Yol uzak kolum k›r›k
E¤me boynun sümbülüm 

Çorap ördüm milinen
Dürdüm koydum gülünen
fiimdi sevdi¤im gelir
Otuz iki dilinen

Fatma PEKfiEN
Araflt›rmac› - Yazar
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Kilim Manileri:

Nak›fl›n bafl› bende
Gelinin afl› bende
Gez dolafl fiark›flla’y› 
Kilimin has› bende

Kilim ›yd›m al ile
Yemek koydum bal ile
Selamlaflt›k da geçtik
Al yelekli yâr ile

‹meciler yolland›
Yâr bacada salland›
Ala önlük mor kolluk
Kilim kemkte y›lland›

K›vr›m k›vr›m yollar›
Düzgün gider yollar›
K›z cehizin gidiyor
Süpürsene yollar›

fiark›flla tepeleri
Yay›l›r körpeleri
Yârim kilim bitiyor
Haz›rla küpeleri

Nak›fl benim ezberim
K›r›l›yor dizlerim
Yâr kap›da geziyor
Kör  olas› gözlerim

Kilimimi ›ysalar
A¤›zl›¤›n koysalar
Kirkit rafta duruyor
Gelen geçen vursalar 

Karfl›ya konan kazlar
Yan› kuzulu bazlar
Haydin kilim bafl›na
Eli k›nal› k›zlar 

Davar› yaylaya salar
Poflusunu e¤ri sarar
fiark›flla’n›n k›zlar›
K›rk›nda k›vr›m çalar 

Serfinaz’la Safinaz
Kilimcidir eder naz
Mor nak›fla kar›flm›fl
K›rm›z› kara beyaz  

‹p att›m ucu kald›
Tarakta kücü kald›
Ne öldüm ne kurtuldum
Yürekte ac› kald› ( Gürün’de ise bu
mani yün taran›rken söylenirmifl)

Ç›kr›k Manileri:

Ç›kr›k (fiark›flla):
Ç›kr›¤›m ala ç›kr›k
Bafl›ma belâ ç›kr›k
Koymuyor yâre gidem
Ellere kala ç›kr›k

E¤ir e¤ir ellerim
Yorulmas›n kollar›m
Yine bafl›ma gelir 
Düflümdeki hallerim

‹plik bizim yün bizim
Ç›kr›k bizim yün bizim
Yârin sesini duysam
Sarar›r benzim yüzüm

‹nce iplik bükerim
Kâkül zülüf dökerim
Cehiz k›z›n aynas›
Nak›fl› s›k dökerim 

Ç›kr›k ince tel ince
N’olur bize gelince
Yâr dininden mi dönen
Bir kerecik görünce 

Ç›kr›¤›m g›c›r g›c›r
Sallanma belin ac›r
Ç›kr›k büken kollar›n
Her gün yâre dolan›r 

Ç›kr›¤›n al›na bak
Doland›r moruna bak
Gönlün yâri isterse
Sivas’›n da¤›na bak 

Ç›kr›¤›n urgan›y›m
Üstüyün yorgan›y›m
Hangi yoldan gelirsen
O yolun kurban›y›m

Ç›kr›k benim tel benim
Bahçedeki gül benim
Nas›l gezer gezerim
Kâhyam m›d›r el benim 

Ç›yr›k (Divri¤i):
Ç›yr›¤›m›n eli yass›
Ald› beni yere bast›
Kör olas›ca ç›yr›¤›m
Beni mahalleden kesti

Ç›yr›¤›m›n alacas›
Halebe gitti kocas›
Bu gün de Cuma gecesi

Ç›yr›¤›m›n eli demir
E¤iririm gümbür gümbür
Padiflahtan gelen emir

Ç›yr›k seni yapan öle 
‹cad edip satan öle 

Ç›¤r›k (Do¤anflar):
Ç›¤r›¤›m âlâ ç›¤r›k
Bafl›ma belâ ç›¤r›k
Goymaz ki yâre gidem
Ele gala bu ç›¤r›k
-Z›k›m gala bu ç›¤r›k

Ç›¤r›k dibi bekâra
Gül ekerler flekere
G›zlar meyil vermiyor
Evlenmedük bekâra
-Dillenmedük bekâra

Ç›¤r›¤›m›n teline
Gurban olam yârime
Ç›¤r›k yaman ip yaman
A¤lar›m yâne yâne

Ç›¤r›¤›n urganiyam
Al yeflil yorganiyam
Babam beni böyütmüfl
El o¤li gurbaniyam 

(Maniler, de¤erli halkiyatç›,
araflt›rmac› yazarlar Say›n Müjgân
Üçer, Murat Türky›lmaz ve Fatma
Pekflen imzas›yla ortaklafla haz›rlan-
makta olan, Sivas Maniler fiöleni adl›
kitaptan al›nm›fl olup, kaynak flah›s,
kitap, dergi vs. isimler ad› geçen
çal›flmada yaz›l›d›r.) ■
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2006 y›l›na, dünyada dostluk, kardefllik ve bar›fl temennileri ile merhaba diyen Motif Ailesi, yeni
bir y›lda Türk Halk Kültürüne ve Türk Halk Oyunlar›na yönelik hizmet yelpazesini daha da
geniflletip, daha fazla hizmet edebilmek ve geçmifl y›llara göre birkaç ad›m daha ileriye gidebilmek
temennisinde de bulundu. 

‹flte tüm bu duygu ve düflüncelerle 2006 y›l›nda gerçekleflecek olan 18. Motiflerle Anadolu
Kültür fiöleni, 12. Motif Halk Bilim Ödülleri Töreni ve 7. Uluslararas› Motif Halk Bilim
Sempozyumuna yönelik çal›flmalar›na h›zl› bir flekilde bafllad›. 

11 Haziran 2006 tarihinde ‹stanbul Büyükflehir Belediye Baflkanl›¤› iflbirli¤inde Cemal Reflit
Rey Konser Salonu’nda gerçekleflecek olan 18. Motiflerle Anadolu Kültür fiöleni’nde yönelik
haz›rl›klar tüm h›z›yla sürerken, Motif kamu kurum ve kurulufllar› ile iflbirliklerine yeni bir boyut
kazand›r›yor olman›n heyecan›n› da yafl›yor. Gecede performans sergileyecek olan halk oyunlar› ekip-
lerinin yo¤un çal›flmalar› aral›ks›z devam ediyor.

Yine, Aral›k ay› içerisinde gerçekleflecek olan 12. Motif Halk Bilim Ödülleri adaylar›n›n
tespitine yönelik Türkiye genelinde Valilikler, ‹l Milli E¤itim Müdürlükleri, ‹l Kültür ve Turizm
Müdürlükleri, ‹l Halk E¤itim Baflkanl›klar›, üniversiteler ve ilgili kurum ve kurulufllar ile
yaz›flmalar›n› tamamlayan Motif, Dan›flma ve Bilim Kurulunun önerdi¤inde ödül törenine yönelik
çal›flmalar›n› titizlikle sürdürüyor.

15 – 16 - 17 Aral›k 2006 tarihlerinde gerçekleflecek olan 7. Uluslararas› Motif Halk Bilim
Sempozyumu, bu y›l Motif Halk Oyunlar› E¤itim ve Ö¤retim Vakf› ile Eskiflehir Osmangazi Üniver-
sitesi iflbirli¤inde Eskiflehir’de gerçekleflecek. Motif Dan›flma ve Bilim Kurulu taraf›ndan gerek konu
tespiti ve gerekse ilgili yaz›flma ve evraklara yönelik çal›flmalara h›zl› bir flekilde baflland›.

Motif Vakf› Yönetim Kurulu’nun ald›¤›, yurtd›fl› festivaline yönelik kat›l›m karar› Motif’li
gençlerin 2006 y›l› çal›flmalar›na yönelik heyecan›n› daha da artt›rd›. 14-21 A¤ustos 2006 tarihleri
aras›nda Macaristan’da gerçekleflecek olan 11. “Royal Days” International Folk Dance Festivali’ne
Türkiye’yi temsilen Motif Halk Oyunlar› E¤itim Derne¤i Gençlik ve Spor Kulübü kat›lacak. 

Daha sayamad›¤›m›z bir çok proje ve faaliyetin çal›flmalar›na, y›lbafl›ndan itibaren yön veren
Motif, 2006 y›l›n›n kültüre hizmetle yo¤rulmufl dolu dolu bir y›l olaca¤› inanc›n› tafl›yor. 

18. Motifle
rle

Anadolu Kültür fiöleni

12. M
otif H
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11. Royal Days International Folk

Dance Festival�Macaristan

7. Uluslararası Motif Halk

Bilim Sempozyumu
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2006 y›l› çal›flmalar›n› yo¤un bir tempoyla sürdüren Motif Halk Oyunlar› E¤itim Derne¤i Gençlik ve Spor Kulübü
y›llard›r gerçeklefltirdi¤i ve geleneksel hale getirdi¤i Motif’te Sal› Sohbetleri, Motif’li gençlerin her hafta bir
yörenin kültürel de¤erlerini nak›fl nak›fl iflledikleri Yöre Geceleri ile bütünleflerek ayr› bir güzellikte
gerçekleflmeye devam ediyor.
Bilim ve Sanat camias›ndan misafirlerinde ifltirak etti¤i bu gecelerde gençler taraf›ndan, yöreye ait sosyal ve
kültürel tüm bilgi ve dokümanlar araflt›r›larak panoda sergileniyor, kostümünden oyununa, halk müzi¤inden
yemeklerine kadar yöreye ait tüm folklorik güzellikler  misafirlere bire bir sunularak yaflat›lmaya çal›fl›l›yor.
Motif’li gençler taraf›ndan haz›rlanan yöreye ait bilgi ve dokümanlar dosyalanarak, kaynak amaçl› Motif ‹htisas
Kütüphanesi’nde sergileniyor. 
Kap›lar› herkese aç›k olan Motif’te Sal› sohbetleri ve Yöre geceleri organizasyonlar› birlik, beraberlik, kaynaflma
ve dayan›flmay› hedefliyor. 2006 y›l›nda da tüm güzellikleri ile devam etmekte olan Motif’te Sal› Sohbetleri ve
Yöre Geceleri’ne sizler de davetlisiniz.     

Görsel medyada yer alan çeflitli programlarda, dünyada efli benzeri bulunmayan güzellikteki Türk Halk
Oyunlar›n›n, yurt içinde ve yurt d›fl›nda milyonlardan oluflan izleyici kitlesine sunulmas› ad›na gelen taleplere
karfl›l›k veren Motif Halk Oyunlar› E¤itim Derne¤i Gençlik ve Spor Kulübü halk oyunlar› ekipleri büyük ilgi
görüyor. 
TGRT, TRT, Star TV, ATV, Show TV ve Kanal D gibi birçok ulusal televizyon kanal›nda yer alan programlara
davetli kat›lan Motif’in halk oyunlar› ekipleri, yurt d›fl›nda yaflayan Türk vatandafllar›n›n da halk oyunlar›na yöne-
lik özlemini önemli ölçüde gideriyor. 
Motif, yörelere ait halk oyunlar›n› özünden uzaklaflmadan düzeyli bir flekilde televizyon ekranlar› arac›l›¤› ile
Türk halk›n›n ilgi ve be¤enisine sunmaya devam edecek.       
















